Administrarea Sfintei Taine a Cununiei
1. Vechimea si importanta casatoriei

Casdtoria este socotitd cea mai veche institutie a dreptului divin, fiindca ea a luat fiintd — asa cum
reiese din Sfanta Scripturd — odati cu crearea primilor oameni Adam si Eva. Intr-adevir, asa cum se refera in
Facere, capitolele I si II, dupa ce Dumnezeu a facut pe om a vazut ca “nu este bine sa fie omul singur” si de
aceea i-a facut ajutor potrivit pentru el, faicand 1n acest scop pe femeie cu os din oasele lui Adam si carne din
carnea lui (Facere 3, 23). I-a unit apoi asa incat sa fie amandoi ca un trup (Facere 2, 24) si, binecuvantandu-i,
le-a spus: “Cresteti si va inmultiti si umpleti pamantul si-1 supuneti” (Facere 1, 28). Totodata Dumnezeu a
randuit ca Tnmultirea oamenilor sa aiba loc prin crearea de noi familii, dispunand: “De aceea va ldsa omul pe
tatal sdu si pe mama sa si se va uni cu femeia sa si vor fi amandoi un trup” (Facere 2, 24). Dintru inceput s-a
stabilit deci importanta familiei ca celuld a societdtii, numai in cadrul familiei formandu-se in cele mai bune
conditii viitorii membri ai societatii.

2. Scopul casatoriei

Din textele Sfintei Scripturi rezultd clar ca Dumnezeu a unit pe barbat si femeie cu scopul de a se
intrajutora, ubindu-se unul pe altul, si ca sa nasca si sa creasca copii, care, la randul lor, sa indeplineasca
aceleasi indatoriri. In acest scop, Dumnezeu a sadit in firea barbatului si a femeii tot ceea ce le este necesar
pentru a putea indeplini misiunea pentru care au fost creati. Pentru acest lucru, ca barbatul si femeia au in
firea lor simturile si sentimentele care sa-i uneasca si iubindu-se, sd poata da nastere la copii, cdsatoria este
socotitd si ca institutie de drept natural, iar familia ca celuld indispensabild — si de neinlocuit — a societatii;
pentru ca intr-adevar 1n casatorie si In familie se Intretin si se cultivd cele mai nobile sentimente umane, de
iubire si de daruire a unui sot pentru celalalt si a amandurora pentru copii; si, In acelasi timp, se obisnuieste
omul cu ordinea, cu respectul si cu ascultarea fatd de cei mai mari.

3. Caracterele casatoriei

Din cuprinsul textelor biblice mentionate se desprind si caracterele pe care Dumnezeu le-a stabilit
casdtoriei pe care a instituit-o. Unind un singur barbat cu o singurd femeie, Dumnezeu a voit ca aceasta unire
sa fie si sa ramana monogamd. In acelasi timp, unirea fiind atit de intima inct ambii soti formeaza un trup,
iar trupul avand viatd este indivizibil, casatoria are si caracterul indisolubilitatii, adicd este socotitd ca
incheiatd pentru toatd viata. De asemenea, unitatea trupului care se realizeaza intre cei doi soti, prin casatorie,
presupune egalitatea lor si, deci, impartasirea de catre ambii de aceleasi drepturi si indatoriri, prevazute atat
de legile divine cat si de legile CiVﬂel; intre aceste indatoriri este mentionatd, ca deosebit de importanta,
fidelitatea reciproca.

Aceste caractere necesare trdiniciei cdsdtoriei nu au fost respectate Insd intotdeauna. Caderea in pacat
a primilor oameni — Adam §i Eva — s-a rasfrant curand cu consecinte pagubitoare si asupra casdtoriei. Astfel,
principiul monogamiei a fost calcat de catre unuldin descendentii lui Cain, din a cincea generatie, numit
Lameh, care s-a casatorit cu doua femei (Facere 4, 19). De asemenea n-a fost respectata nici indisolubilitatea
casatoriei, practicandu-se desfacerea ei atat prin divort cat si — mai ales — prin procedura repudierii femeii de
catre barbat. Cu toatd staruinta sa,de a asigura casatoriei indisolubilitatea, Moise n-a reusit sa impiedice nici
divortul, nici repudiere, din cauza invartosirii inimilor compatriotilor sdi, dupa cum a tinut s precizeze
Mantuitorul Hristos in raspunsul pe care l-a dat fariseilor care, ispitindu-l, l-au intrebat pentru ce a ingaduit
Moise ca barbatul sd poatd da carte de despartenie sotiei si sa o lase, daca a fost randuit ca ceea ce a unit
Dumnezeu omul sa nu desparta” (Matei 19, 8).

Evreii nu respectau nici egalitatea dintre sot si sotie; pentru ei femeia trebuia sa corespunda datoriei
de a asigura sotului succesori. Asa se explica practica repudierii sotiei care nu avea copii §i practica
leviratului, potrivit careia cand un evreu murea fara mostenitori, fratele sdu era dator sa se casatoreasca cu
cumnata sa, vaduva (Deuteronom 25, 5-10), iar daca decedatul nu avea frate, obligatia revenea unei rude

! Aceste caractere se desprind clar si din definitia pe care jurisconsultul Modestin a dat-o casatoriei — definitie pe care si-a Insusit-o
si Biserica crestind -: “Nuptiae sunt conjunctio maris et feminae, consortium omnis vitae, divini et umani juris communicatio”
(Digestae, 1, 1,23, 2).
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apropiate (Rut 4, 5); dar si intr-un caz si Intr-altul, primul copil care se nastea din asemenea casatorie era
socotit ca fiind al celui decedat.

In privinta infidelititii, este adevirat, legislatia pedepsea si pe femeie si pe barbat pentru sivarsirea
adulterului (Deuteronom 22, 22); in practicd insd era pedepsitd mai mult femeia, motiv pentru care
Mantuitorul nu a condamnat pe femeia adultera, ci numai l-a recomandat ca pe viitor sd nu mai pacatuiasca.

Situatia aceasta de decadere in care se gasea casatoria la evrei, in timpul Mantuitorului Hristos, se
gisea si la greci si la romani. Intr-adevir, legislatia romana prevedea principiul monogamiei; in practica insa
el nu era respectat pe de o parte fiindcad se tolera concubinajul, iar pe de altad parte fiindca stapanii puteau
beneficia, cand doreau, de sclavele lor, fara a se expune la vreo pedeapsa. De asemenea, nu putea fi vorba de
egalitatea sotiei cu sotul. Pentru exemplificarea inegalitatii care exista intre sot §i sotie, ne vom limita la
infatisarea inferioritatii sotiei in cele doud feluri de casatorii mai importante, pe care le puteau incheia
cetdtenii romani: casitoria in manu mariti i casitoria sine manu mariti. In primul fel de casatorie sotia
iesea de sub autoritatea tatdlui sdu si trecea sub autoritatea sotului ei, dar nu ca egala cu el, ci ca un fel de
fiica a lui, egald cu copiii care rezultau din casdtorie; In aceasta situatie, sotul putea dispune si de viata sotiei,
asa cum putea dispune de viata copiilor sii. Tot atdt de usor sotul putea si isi si alunge sotia. In cel de al
doilea fel de casatorie, fard manu, sotia nu trecea sub autoritatea sotului ei, ci rdimanea mai departe sub
autoritatea tatdlui sdu, care o putea retrage din casatorie, dacad dorea; dar si sotul o putea alunga oricand
dorea, fara ca sotia sa aiba vreun drept de a protesta sau de a cere si ea desfacerea casdtoriei, chiar dacd ar fi
avut ca motiv adulterul sotului. Numai in cazul cand tatal sdu o scotea de sub puterea sa parinteasca — si ea
devenea sui iuris, adicd independentd — numai atunci putea s se planga si ea impotriva sotului sau, cu care se
casatorise farda sa treacd sub ascultarea lui, putdnd sa-1 acuze — daci era cazul — si de adulter si sd ceara
desfacerea casatoriei ei pentru acest motiv. De altfel, desfacerea casatoriei devenise la romani, catre sfarsitul
Republicii si inceputul Imperiului, atat de usoara incat putea fi obtinutd si numai pentru simpla banuiala de
adulter.

Din exemplele relatate cu privire la situatia casatoriei si familiei la evrei $i romani — exemple care se
intalneau la toate popoarele in vremea Mantuitorului Hristos — rezultd limpede cd aceste institutii se
indepartaserd atat de mult de principiile pe care le stabilise Creatorul la instituirea primei casatorii $i a primei
familii incét de la dispozitiile legislatiei civile care le reglementau in acel timp si de la masurile ce puteau fi
luate pe calea justitiei sau administratiei pentru impunerea respectdrii acestor dispozitii nu se mai putea
nddajdui readucerea acestor institutii la indeplinirea rolului important pentru care au fost instituite. De aceea,
pentru ca la unirea lor in cdsatorie, sotii sd ajungd sa aibd in constiinta lor clara raspunderea pe care §i-o
asuma fata de Cel ce le-a imprimat in fire tendinta spre aceastad unire, era nevoie de inzestrarea cdsdtoriei cu o
forta morald care si depaseascid puterea constringitoare pe care o prevedeau legile civile. In acest scop a
indltat Mantuitorul Hristos casatoria la rang de Sfanta Taina.

4. Casatoria ca Sfanta Taina

Pentru ca in curgerea vremii, ca urmare a caderii primilor oameni in pdacat, se uitase cu totul
adevaratul scop si adevarata forma a casatoriei, pierzandu-si caracterul de monogamie chiar la evrei,
Mantuitorul Hristos a redat casatoriei cinstea cuvenitd, ridicdnd-o la rangul de Sfanta Taind si i-a imprimat
caracterul de indisolubilitate, ca efect al savarsirii acestei Sfinte Taine de cétre episcop sau preot sotilor — un
barbat si o femeie — care se unesc in césitorie. Intr-adevar, prin savarsirea acestei Sfinte Taine a Cununiei,
casatoria primeste, prin puterea Duhului Sfant, sfintirea legaturii conjugale si intarirea sotilor ca sa-si poata
indeplini tot ceea ce constituie scopul unirii lor, adicd nasterea de copii pentru inmultirea membrilor
societdtii in general, si a membrilor Bisericii in special, si cresterea lor in spiritul invataturii incredintate de
Mantuitorul Hristos Sfintilor Apostoli, spre invatarea tuturor neamurilor i botezarea celor care vor primi
aceasta invatatura; apoi intrajutorarea lor reciproca, in orice Imprejurare — si la bine si la rdu — péana la
sfarsitul vietii, Impartasindu-se in comun si in mod egal de toate drepturile si obligatiile pe care le prevad,
deopotriva, legile divine si cele civile, referitoare la reglementarea casatoriei si a familiei.

Biserica crestind a educat pe membrii ei in sensul de a socoti ca scop principal al casatoriei lor
nagterea si cresterea de copii. Astfel, Sfantul Justin Martirul, scotdnd in evidenta superioritatea moravurilor
crestinilor fatd de coruptia vietii paganilor, spune in legatura cu acest scop al casatoriei: “Noi nu ne casatorim
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decét pentru a avea copii, dar dacd nu ne casitorim raméanem intr-o castitate perpetud”™. De altfel toti Sfintii
Parinti care au elogiat starea de feciorie au tinut s adauge ca prin aceastanu au inteles sa condamne sau sa
arate 0 mai mica pretuire cisitoriei. In acest scop, Sfantul Grigorie de Nisa, pentru a nu i se interpreta gresit
laudele pe care le-a adus starii de feciorie, in cartea asupra acestei stari, a accentuat ca prin aceasta el nu
dezaproba deloc casdtoria, mentionind ca el insusi a primit binecuvantarea lui Dumnezeu in casitorie™. De
asemenea, Sfantul oan Gura de Aur, luand starea de feciorie pe care o considera superioara starii de casatorie,
adauga: “Si totusi aceasta nu inseamna ca eu socotesc casatoria printre lucrurile rele; dimpotriva, eu o laud
foarte mult. Ea este pentru cei care vor s-o foloseasca asa cum trebuie un mijloc de infranare a poftelor, care
mentine natura in limitele ei juste™. La fel Sfantul Vasile cel Mare, expunind in ce consti adevirata
integritate a fecioarelor, spune ca si casatoria este onorabila daca este incheiata in mod legitim si cu scopul de
a avea copii, iar nu numai pentru simpla plicere’.

In legatura cu momentul in care Mantuitorul a ridicat casatoria la treapta de Sfanta Taind, am amintit
ca se socoteste participarea Sa la nunta din Cana Galileii, Impreuna cu ucenicii Sai, cand a savarsit si prima
Sa minune. In aceasti participare Sfintii Parinti au vazut intentia Mantuitorului de a ardta nu numai sotilor
acelei nunti, ci sotilor din toate veacurile, de catd cinste se bucurd casatoria in fata lui Dumnezeu. Apoi,
Stantul Apostol Pavel, in Epistola catre Efeseni, dupa ce sfatuieste pe femei sa se supund barbatilor ca
Domnului, iar pe barbati sa-si iubeasca femeile precum Hristos a iubit Biserica si dupa ce repetd cuvintele
Mantuitorului (Matei 19, 5), adauga: “Taina aceasta este mare, iar eu zic Tn Hristos si in Bisericd”(Efeseni 5,
22-23), iar in Epistola I catre Corinteni (7, 39), vorbind despre libertatea femeii de a se casatori dupa ce 1i va
muri barbatul, conditioneaza aceasta ingdduintd de Indatorirea ei ca noua cdsatorie, pe care o va incheia sa fie
“numai Intru Domnul”, adicd numai cu binecuvantarea Bisericii, caci numai daca este incheiatd “intru
Domnul” césdtoria este “Taind mare”.

Caracterul de Taina al Casatoriei a fost recunoscut de toti crestinii — i calcedonieni si necalcedonieni
— pana la inceputul secolului al XVI-lea, de cdnd protestantii de toate nuantele in care s-au diversificat i-au
tagaduit acest caracter. Cu acest caracter de Taina este cinstita casatoria si in Biserica Romano-Catolica.

5. Conditiile necesare pentru savarsirea valida a Sfintei Taine a Cununiei

Ca si celelalte Sfinte Taine si la savarsirea Tainei Cununiei trebuie respectate cu strictete randuielile
pe care Biserica Ortodoxa le-a stabilit cu privire la: savarsitor, primitor, materie i forma.

Savarsitor al Tainei Cununiei este episcopul — care poate savarsi toate Tainele Bisericii — si preotul
care poate savarsi numai sase Sfinte Taine, Taina Hirotoniei fiind de competenta exclusiva a episcopului. La
romano-catolici savarsitori sunt socotiti ingisi mirii, cei care se casatoresc, accentudndu-se importanta
consimtdmantului lor, ca element esential al validitatii casatoriei, iar nu binecuvantarea preotului. Prezenta
preotului, dupa doctrina consacratd in Biserica Romano-Catolica de cétre Sinodul tridentin, nu are un rol
activ; preotul era socotit un spectator sau mai degraba un martor spectator, “testis spectabilis”.
Binecuvantarea religioasa si toate actele si formalitatile pe care le indeplineste preotul romano-catolic inainte
de binecuvantare nu au nici o importanti juridici in privinta validitatii casitoriei. In aceastd situatie,
validitatea casatoriei apare ca efect al harului Duhului Sfant, Tn urma savarsirii acestei Sfinte Taine de catre
episcop sau preot. Masura luatd de papa Pius al X-lea, prin decretul “Ne femere” din 2 august 1907,
prevazand ca obligatorie — sub pedeapsa nulitatii casatoriei — prezenta preotului la contractarea cdsatoriei, nu
a reusit sa se impund in sensul ca starea de casatorie rezulte atat din consimtdmantul sotilor cat si din
binecuvantarea preotului, Codexul Canonic intrat In vigoare la 27 noiembrie 1983 prevede — prin canonul
1055, parag. 2, ca un contract matrimonial incheiat valid intre doi botezati devine “eo ipso sacramentum”,
din momentul exprimarii sonsensului liber intre soti. Caracterul de contract al cdsatoriei se recunoaste si in
Biserica Ortodoxda — numai casatoriei civile 1 se recunosc efecte juridice — dar caracterul de taind il
dobandeste cdsatoria numai prin binecuvantarea preotului, nu “eo ipso”, prin consimtdmantul sotilor. De

* Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia I, 29, trad. rom. de Pr. prof. Olimp N. Caciula, in “Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. II, “Apologeti de limba greaca”, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p.
44,

3 Sfantul Grigorie de Nissa, De virginitate, P. G., 46, 353, 354.

*P.G., 48,539, 570.

>P. G., 30, 745, 746.



asemenea, de momentul dobandirii caracterului de Taind — prin binecuvantarea preotului se leaga strans in
Biserica Ortodoxd si dobandirea caracterului indisolubilitdtii cdsatoriei, iar nu de momentul intervenirii
actului de intimitate fizica intre soti, ca in Biserica Romano-Catolica.

Primitorii sunt cei ce se casatoresc — un barbat si o femeie — dovedind 1naintea preotului paroh ca au
botez valid si indeplinesc — pe langd conditiile pe care la prevad legile statului pentru incheierea casatoriei
civile — si conditiile stabilite de Biserica.

Materia este consimtamantul liber al barbatului si al femeii de a se uni §i trdi impreund intreaga viata,
in tubire si sprijin reciproc, pentru Indeplinirea tuturor indatoririlor prin care se realizeaza scopul casatoriei.
La baza consimtdmantului sotilor de a se uni in cdsatorie nu trebuie sd stea insd nici o conditie care ar
contraveni legilor bisericesti si legilor civile, moralei crestine si bunelor moravuri.

Forma Tainei Cununiei o constituie invocarea Duhului Sfant prin formula: “Se cununa robul lui
Dumnezeu (N) cu roaba lui Dumnezeu (N), in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh, Amin”. In cazul
in care numele dat la botez ar fi altul decat cel din certificatul de nastere de la Oficiul de stare civila, in
formuld se va pronunta numele dat la Botez.

1. Actele premergatoare Cununiei

1. Logodna. Biserica crestind a folosit de la inceput logodna ca act premergator casdtoriei, fiindca ea
era practicatd — fiind chiar legiferata — atat in Vechiul Testament cat si in dreptul roman. Definitia logodnei —
sponsalia — a adoptat-o Biserica din dreptul roman ca “promisiunea reciproca a unui barbat i a unei femei
cd se vor cdsdtori in viitor”®. Importanta si consecintele logodnei Biserica si le-a insusit insd din Vechiul
Testament, in care logodnica era socotitd ca sotie a logodnicului, iar acesta ca sot al logodnicei lui
(Deuteronom 22, 23-27; Matei 1, 18-20). Insusirea acestei conceptii au confirmat-o Parintii Sinodului VI
ecumenic, in canonul 98, socotind vinovat de adulter pe cel care va lua 1n casatorie pe o femeie logodita cu
altul, fiind inca in viatd logodnicul ei. Aceeasi conceptie o exprimase si Sfantul Vasile cel Mare, cu trei
veacuri mai inainte, in canonul 69, potrivit caruia urma ca logodnicul care ar fi avut raporturi de intimitate cu
logodnica sa inainte de incheierea casatoriei, si fie sanctionat numai cu oprirea de la Sfinta Impirtisanie,
aplicandu-se pedeapsa mentionatd numai pentru neinfranare, iar nu pentru desfranare, socotindu-se cd, in
realitate, el a pacatuit cu o femeie care nu era cu totul straina de dansul.

Dupa deptul roman, cei logoditi — cu toate cd logodna se Incheia cu oarecare forme, prin act scris sau
in fata martorilor — nu erau constrangi sa-si respecte promisiunea $i sa treacad la Incheierea casdtoriei, daca
intre timp se razgandeau. Singura consecinta la care se putea expune sotul vinovat de nerespectarea logodnei
era restituirea darurilor pe care le primise cu prilejul logodnei, uneori chiar dublu acestor daruri’. Biserica —
intervenind la incheierea logodnei cu binecuvantare, ca si la incheierea casatoriei — a dat logodnei aceeasi
importantd morald obligatorie ca si casatoriei. Dar intrucat logodna se putea incheia si la o varstd mai mica
decat cea prevazuta pentru incheierea casatoriei — chiar la 7-8 ani, cand cei in cauza nu-si puteau da seama de
importanta actului pe care il incheiau — s-a apreciat cd@ obligatia care rezultd pentru logodnici din
binecuvantarea Bisericii, de a se considere ca si cdsatoriti, era in contradictie cu libertatea pe care o acordau
legile statului celor logoditi de a nu-si respecta promisiunea facutd prin logodnd, dacd nu mai doreau sa se
casatoreascd impreund. De aceea imparatul Leon Filosoful (886-912), prin Novela 74, a confirmat punctul de
vedere al Bisericii, asimiland logodna cu casdtoria, in privinta consecintelor, si a interzis ca Biserica sa mai
binecuvinteze logodna celor care nu au implinit varsta cerutd pentru incheierea casatoriei, stabilitd prin
aceasta Noveld de 14 ani pentru barbati si 13 ani pentru femei. La putin timp insd Leon Filosoful a intervenit
cu o noud lege — Novela 109 — prin care a mentinut interdictia ca logodna sa fie binecuvantata inainte ca
logodnicii sa fi implinit varsta prevazutd de Novela 74, dar a ingdduit ca fara binecuvéintarea religioasa
aceasta si poata fi incheiata si la varstd mai mica, dar nu sub sapte ani. In acelasi timp el si-a rezervat siesi,
ca imparat, dreptul de a acorda dispensd atat pentru varsta cat si pentru binecuvantarea religioasa celor
logoditi cu dispensa de varsta data de el.

6 Digestae, XXIII, 1, 1: “sponsalia sunt mentio et repromissio nuptiarum futurarum”, la Vladimir Hanga, Drept privat roman,
Editura Didactica si Pedagogicd, Bucuresti, 1978, p. 191, nota 3.
7 Justinian, Codex, V, 1, 1-2.



Asimilarea logodnei cu casatoria a fost Intdritd in Imperiul Bizantin si de catre alti imparati ce au urmat
lui Leon Filosoful. Dar, dupa ce au luat nastere statele nationale cu Biserica Ortodoxa autocefald, asemenea
dispozitii au putut fi respectate numai in statele in care jurisdictia asupra casdtoriei a fost incredintata
Bisericii; in acele state in care logodna nu a fost legiferatd, iar efectele juridice s-au recunoscut numai
casatoriei civile, respectarea randuielilor bisericesti, referitoare la logodna si casatorie a devenit tot mai
dificila. De aceea pentru evitarea incovenientelor ce ar fi rezultat dacd fiecare Bisericd autecefala ar fi aplicat
legislatia proprie, facdnd abstractie de legislatia statului respectiv, Sinodul fiecarei Biserici autocefale a
hotardt pe de o parte ca logodna religioasa sa nu se mai oficieze seperat, ci numai o data cu Sfanta Taind a
Cununiei, iar pe de alta parte ca Sfanta Taina a Cununiei sa se savarseasca numai celor care fac dovada ca
au incheiat in prealabil casatoria civila.

O asemenea situatie a intervenit in Biserica Ortodoxd Romana cu incepere de la 1 decembrie 1865, data
intrarii in vigoare a Codului civil. Caracterul exclusiv civil al casatoriei 1-a pastrat si Codul Familiei, care a
intrat in vigoare de la 1 februarie 1954. In art. 3 din acest Cod se prevede: “Cdsdtoria nu poate fi dovediti
decat prin certificatul de casatorie eliberat pe baza actului intocmit in registrul actelor de stare civila”.
Asemenea prevederi legale nu impiedica insa pe credinciosi sd ceard Cultului respectiv si binecuvantarea
religioasd a casatoriei lor, intrucdt iIn Romania se garanteaza prin Constitutie tuturor cetatenilor libertatea de
congstiinta si libertatea religioasa, iar cultelor religioase recunoscute, libertatea de a se organiza si functiona
liber.

2. Vestirile sau anuntarile. Casatoria ca act civil este reglementatd de catre stat, iar ca act religios de
catre Biserica. De aceea atat Statul cat si Biserica cautd ca inainte de a aproba incheierea unei casatorii, sa se
documenteze cu privire la raporturile dintre soti, pentru ca nu cumva intre ei sd existe piedici legale sau
religioase care s-ar opune incheierii casatoriei lor, dar pe care ei fie nu le cunosc, fie ar fi ispititi a le trece sub
tacere, a nu le marturisi. Pentru o cat mai largd informare asupra raporturilor dintre viitorii soti, Codul
Familiei, dupa ce in art. 13 prevede datoria lor de a arata in declaratia de cdsatorie ca nu existd nici o piedica
legala la casatorie, in art. 14 precizeaza ca “Orice persoand poate face opunere la casdtorie daca exista o
piedica legala, ori daca alte cerinte ale legii nu sunt indeplinite”, trebuind sa arate insa in scris dovezile pe
care 1s1 intemeiaza opunerea.

Biserica respecta toate dispozitiile prin care statul reglementeaza casatoria sub aspectul civil, inclusiv
hotararile prin care delegatul de stare civila ar respinge unele cereri de casatorie daca “in temeiul verificarilor
ce este dator sa faca, al opunerilor primite sau al informatiilor ce are, gaseste ca cerintele legii nu sunt
indeplinite”( C. F. ar. 15). Cu toate acestea, intrucat Biserica are si dispozitii proprii prin care reglementeaza
casatoria din punct de vedere religios -——dupa ce va constata ca mirii sunt botezati ortodox si ca intre ei nu
exista rudenie in grade interzise de Biserica — va anunta cererea de casdtorie in doud duminici consecutive,
iar in caz de urgentd motivata, intr-o duminica sau zi de sarbdatoare, cu o saptdmana inainte de ziua fixata
pentru Cununie.

7. Impedimente la Casatorie

Prin impedimente la casdtorie se inteleg mprejurdrile sau situatiile care se opun la incheierea unei
casatorii. Determinarea impedimentelor apartine autoritatii civile, pentru caracterul civil al casatoriei si
autoritatii bisericesti pentru caracterul religios. In general impedimentele la cdsitorie se impart, dupa
continutul sau intinderea lor, In absolute si relative, iar dupa efectele lor, in dardmatoare (impedimenta
desimentia) si impiedicatoare (impedimenta impedientia). Impedimentele absolute Tmpiedicd incheierea
casatoriei cu orice persoand, fard exceptie, iar cele relative numai cu anumite persoane. Cu privire la efecte,
casatoria incheiatd cu nerespectarea impedimentelor daramatoare este nula, fara valoare; iar cea incheiata cu
nerespectarea impedimentelor impiedicatoare rdmane valabila, dar se pedepsesc sotii cu epitimii §i preotii
savarsitori cu sanctiuni bisericesti care pot fi mai aspre sau mai putin grave, dupd cum se constatd ca cei In
cauza au cunoscut sau nu impedimentele.

A. Impedimentele absolute

Acestea pot fi impedimente absolute pe care le prevede Codul Familiei si pe care le respectd si
Biserica, si apoi impedimentele absolute prevazute numai de Biserica

1. Impedimentele absolute prevazute de Codul Familiei pe care le respecta si Biserica sunt:

5



a) Varsta sotilor. Tinandu-se seama de scopul esential la cacdtoriei — nasterea de copii — prin lege s-a
stabilit o varstd minimd, care presupune dezvoltarea fizica a viitorilor soti, ca sa poatd da nastere la copii
sanatosi. Aceasta varsta potrivit art. 4 din Codul Familiei este de 18 ani pentru barbat si 16 ani pentru femeie.
In cazuri exceptionale, pentru motive temeinice si numai in baza avizului medicului Consiliului Judetean al
Capitalei si cel Judetean poate incuviinta cadsdtoria femeii care a implinit 15 ani. Casatoria incheiatd fara
respectarea varstei legale este socotita nula.

b) Consimtamdntul liber al viitorilor soti, care trebuie exprimat personal de fiecare sot si in mod public
in fata delegatului de stare civild (art. 16 C. F.). Casatoria incheiatd fara respectarea conditiilor prevazute
pentru exprimarea consimtamantului de citre soti este socotiti nuld (art. 19 C. F.). In legiturd cu aceast
conditie, a consimtdmantului liber, se prevede cd este oprit sd se casdtoreasca — sub sanctiunea nulitatii
casatoriei — debilul mintal, precum si cel care este lipsit vremelnic de facultitile mintale, cat timp nu are
discernamantul faptelor sale (art. 9 C. F.). In cazul in care consimtimantul unui sot ar fi fost viciat prin eroare
cu privire la identitatea fizica a celuilalt sot, prin viclenie sau prin violentd, acesta poate cere anularea
casatoriei in termen de sase luni de la incetarea violentei sau de la descoperirea erorii sau viclesugului (art. 21
C.F).

¢) Casatoria existenta a unui sot. Codul Familiei respectd principiul monogamiei prevazand ca “este
oprit sa se casatoreasca barbatul care este casatorit sau femeia care este casatoritd” (art. 5 C. F.)

2. Impedimentele absolute prevazute numai de Biserica sunt urmatoarele:

a) Hirotonia. Cel care a acceptat sd fie hitotonit in treptele ierarhiei sacramentale — diacon, preot,
episcop — fiind casatorit, nu se mai poate casatori dupa aceea (can. 26 ap.; can. 3, 6 Trulan; can. 1
Neocezareea).

b) Votul castitatii. Cel care a fost tuns Tn monahism, facdnd voturile: ascultérii, sardciei i castitatii, nu
se mai poate casatori (can. 16 IV ec.; can. 6 Sfantul. Vasile cel Mare).

c) Existenta casatoriei a treia. Dupa desfacerea primei casatorii - prin moartea unui sot sau prin divort
— Biserica a ingdduit, cu epitimii, incheierea casdtoriei a doua si a treia (can. 4 si 50 Sfantul. Vasile cel
Mare). Prin hotararea luatd de Sinodul din Constantinopol in anul 920, prin Tomos-ul Unirii, existenta
casatoriei a treia a fost decretatd ca impediment absolut la incheierea unei noi casatorii.

d) Deosebirea de religie. Tainele Bisericii impartasindu-se numai celor botezati, iar casatoria realizand
0 unitate intre sot §i sotie, nu s-a Ingaduit casatoria unui crestin cu un necrestin. Exceptia ingaduitd de Stantul
Apostol Pavel (I Corinteni 7, 12-14), ca un crestin s ramana 1n cdsdtorie cu un necrestin, priveste cazurile ce
se iveau mai des la inceputul crestinismului, cdnd numai unul dintre sotii casatoriti ca pdgani trece la
crestinism, in nddejdea ca prin aceastd convietuire si sotul necrestin se va crestina.

B. Impedimente relative

Impedimentele relative — care impiedica Incheierea casdtoriei numai intre anumite persoane — rezulta n
general din raporturi de rudenie. Prin rudenie se intelege legatura de intimitate ce se creeaza intre doud sau
mai multe persoane in baza unui act. Dupa natura actului care creeaza raportul de rudenie se socoteste si
felul rudeniei. Astfel este socotitd rudenie fizica legatura ce se creeaza prin actul fizic a nagsterii, numita
consdngenitate, $1 legatura ce se creeaza prin actul fizic al casatoriei, numita cuscrie, sau afinitate; $i este
socotitd rudenie spirituala, numita nasie, legatura ce ia nagstere prin actul primirii la Sfantul Botez.
Asimilatd rudeniei ce rezulta din actul nasterii este legatura ce se creeaza prin actul juridic al adoptiunii sau
infierii, dar raporturile acestei rudenii sunt apreciate indeosebi sub raport moral, etic. De asemenea, logodna
savarsita separat de Taina Cununiei creeazd si ea o anumitd rudenie, numitd cvasi-afinitate, cuscrie
inchipuitd sau ideald, a cirei importanta redusa rezultd din insasi intinderea redusa a acestei rudenii. In afara
de rudenie, impedimente la cdsatorie mai creeaza situatia de tutore $i deosebirea de confesiune.

Intinderea impedimentelor rezultate din rudenie diferd de la o rudenie la alta, dupa importanta legaturii
pe care o creeaza fiecare fel de rudenie si dupa consecintele pe care le-ar avea incheierea de casatorii intre
asemenea rude.

RUDENIA

Consangenitatea sau Rudenia de sange



Cons\ngenitatea — sau rudenia de sange — este raportul de intimitate ce se stabileste intre doua sau mai
multe persoane, in baza comunicarii aceluiasi sange, prin actul fizic al nasterii. Raportul rudeniei de sange
este mai apropiat sau mai departat dupd cum comunicarea sdngelui are loc prin descendenta mai multor
persoane dintr-un progenitor comun. Astfel, rudenia de sadnge este mai apropiatd si directd Intre parinti si
copii, si mai indepartatd sau indirectd intre bunici si nepoti sau stranepoti, ori intre frati ca descendenti ai
acelorasi pdarinti, sau intre veri ca descendenti indirecti ai acelorasi autori comuni (bunici,
strabunici).Raportul de rudenie, mai apropiat sau mai departat, se stabileste prin numarul nasterilor care
despart persoanele intre care vrem sa stabilim acest raport. Fiecare nagtere este socotitd un grad. Astfel, tatal
si fiul sunt consangeni in gradul I, fiindca este vorba de o singura nastere, a fiului; bunicul si nepotul sunt
consangeni in gradul II, fiindca este vorba de doua nasteri, intdi cea a tatdlui ca descendent direct, apoi a
nepotului ca descendent indirect al bunicului. Legatura de singe uneste astfel atit pe aceia care coboara unii
din altii, cat si pe aceia care, fard a descinde unii din altii au totusi un ascendent comun. De aceea se face
distinctie intre cele doud categorii de consangeni, rudenia celor din prima categorie, care descind unii din
altii, fie nemijlocit, fie mijlocit — fiind numitd rudenie in linie dreapta sau directa — iar rudenia celor din
categoria a doua — cand persoanele nu sunt ndscute una din alta — dar intre ele existd un sir neintrerupt de
nasteri — fiind numita rudenie in linie colaterala. Sunt astfel rude in linie directa tatal si fiul, dar si nepotul
ori stranepotul de fiu sau de fiicd cu bunicul sau strdbunicul lui; iar rude in linie colaterald sunt: fratii,
surorile, unchii, matusile si nepotii sau verii, fiindca, urcand sirul nasterilor — potrivit raporturilor de filiatie a
fiecareia dintre ele — se ajunge la un ascendent comun, care formeaza varful sau capul neamului. De la acest
ascendent comun pornesc despartite, dar alaturi, doud sau mai multe siruri de filiatii in cadrul carora
persoanele fiecaruia dintre aceste siruri sunt rude, consangeni in linie colaterald cu persoanele care apartin
celorlalte siruri.

Calcularea gradelor de rudenie atat in linie directa cat si in linie colaterald se face tindndu-se cont de
numarul nasterilor, alcdtuindu-se totdeauna, pentru siguranta calculului, spita neamului sau arborele
genealogic. In linie directd calculul este mai usor; in linie colaterald, calcului se face pornindu-se de la o
persoana dintr-o linie pand la protopdrintele comun si coborandu-se apoi la persoana din linia a doua, cu care
vrem sd stabilim gradul de rudenie; numarul nasterilor de pe o linie, pana la autorul comun care nu se ia in
calcul, plus numarul nasterilor de pe cealalta linie, da gradul rudeniei. Astfel, fratii intre ei sunt consangeni in
linie colaterala, in gradul II, fiind o nastere pe o linie si altd nastere pe cealalta linie; verii primari sunt in
gradul IV, fiind doud nasteri pe o linie si doud nasteri pe cealaltd linie; verii al doilea sunt consangeni in linie
colaterala in gradul V1, fiind trei nasteri pe o linie si si trei nasteri pe a doua linie; la consangenitatea in linie
colaterald inegald, calculul se face la fel: unchiul cu nepotul de frate sunt consangeni in gradul IV, in linie
colaterala inegald, fiind trei nasteri pe o linie §i 0 nastere pe cealalta linie.

Principalele semne convetionale folosite la schitarea graficd a diverselor feluri de inrudire, precum si a
gradelor in limitele cdrora acestea constituie impedimente la casatorie sunt urmatoarele:

- un mic patratel prin care se inseamna o
familie alcatuita din elementele ei de
baza, adica sot si sotie.

O ... -unmic cerc prin care se Tnsemneaza
partea barbareasca si anume fie sot, fie
frate, fie parinte, fie nepot, etc.

... -un mic triunghi prin care se insemneaza

A partea femeiasca, adica o persoana de

genul feminin, fie sotie, fie mama, fie
sord, fie nepoata, fie bunica, etc.

- o scurtd /inie verticald, asezata intre
doua persoane, prin care se insemneaza
descendenta sau nasterea fizica a unei
persoane, nastere care poate fi raportata
fie la familie, si In cazul acesta linia
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respectiva porneste dintr-un patratel, fie
la tata, fie la mama, si in cazul acesta linia
linia respectiva porneste dintr-un cerc sau
dintr-un triunghi.
- 0 linie curbata, boltita in jos si ale carei
capete sunt fixate unul pe un cerc si altul
pe un triunghi, inseamna legatura
conjugala dintre doud persoane casatorite
adica prin aceasta se aratd ca persoanele
pe care le uneste sunt casatorite.
. - aceeasi linie boltita in sus, Inseamna
legatura din afara casatoriei dintre doua
persoane de sex opus, adicd concubinaj.
. - aceeasi linie curbata, boltita 1n jos, dar
formata din mici segmente, insemneaza
legatura ce se stabileste prin logodna
intre doud persoane de sex opus.

,

O O
>

/
1
1
1
\
\
\

. - 0 linie dreapta verticala, asemenea
aceleia  prin care se insemneaza
descendenta fizica, dar formata din
segmente, iInseamna raportul de filiatie
adoptiva sau de inrudire prin
adoptiune, stabilita intre doud persoane.
. - 0 scurta linie verticald, dar formata
dintr-un §ir de puncte, dispuse vertical,
deci dintr-o linie punctata, inseamna
raportul de filiatie religioasa, stabilit
prin actul tinerii la botez.

. - 0 linie dreapta de acelasi fel, dar
formata din segmente si puncte, care se
succed si sunt dispuse tot vertical,
inseamna filiatia religioasa sau
inrudirea religioasa stabilita prin
asistarea la cununie.

. - 0 linie scurta, schitata sinuos, dar
dispusa vertical, Inseamna raportul de
tutela dintre doud persoane.

. - 0 diagonala trasa peste oricare din
semnele prin care se Tnsemneaza
persoanele sau legaturile de nrudire
dintre acestea sau legaturile din care se
nasc inrudirile, inseamna atat incetarea
din viata a persoanelor respective cat si
incetarea legaturilor pe care le fixeaza
sau peste care se trageg.

SO DO () O
SN {j

% Arhid, prof. dr. Ioan N. Floca, Drept canonic ortodox, legislatie si administratie bisericeasca, vol. 11, p. 84-85.
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1. Consangenitatea 1n linie directa s-ar reprezenta astfel in schema:
- Linia este descendenta daca se incepe de
O A la A, care ar fi tatal lui B, bunicul
nepoatei C, strabunicul stranepotului D,
<> si rastrabunicul rastranepoatei E, si ar fi
B consangen in gradul I cu B, in gradul I1
cu C, in gradul III cu D si in gradul IV

C cu E, corespunzator numarului de
T nasteri care 1i despart; in cazul in care
calculul ar porni de la E, D i-ar fi tata,
<> D C bunic, B strabunic si A rastrabunic,

in acest caz linia diind tot directd, dar in
E sens ascendent.

2. Consangenitatea in linie colaterala se reprezinta astfel in schema:
- Din autorul comun A pornesc doua

A siruri  de nasteri prin fiii B si B’, care
au la randul lor B pe fiica C, iar B’ pe
fiica C’, iar C pe fiul D si C’ pe fiica

/B/ ! pe fiica D’. Fratii B si B’ sunt
O onsangeni in gradul Il in linie

colaterald egala; verii primari C $1 C’
in gradul IV si verii al doilea D si1 D’
in gradul VI in linie colaterala egala. B

lcu C’ (unchiul si nepoata de frate) sunt

consangeni in gradul I1] in linie

D D' | colaterala inegala, iar C’ cu nepotul

O / \sdu D, de vara primara, sunt consangeni
in gradul IV, in linie colaterala inegala,
fiind doud nasteri pe o linie i trei
nagsteri pe cealalta linie.

Consangenitatea a constituit impediment la casdtorie pentru considerente de ordin moral, natural,
igienic si social. Respectul si veneratia pe care le datoreazd descendentii parintilor si celorlalti ascendenti ai
lor nu sunt compatibile cu raporturile de egalitate pe care le impune cdsdtoria intre soti, iar consdngenii
colaterali — fratii si surorile, bunicii i nepoatele, bunicile si nepotii — n-ar mai respecta curdtenia morald in
raporturile dintre ei, in atmosfera de intimitate a familiei, dacd ar sti ca se pot casatori intre ei. La acestea s-a
addugat experienta de veacuri carea dovedit cd incheierea de casatorii repetate intre consdngeni in grade
apropiate are drept consecintd inevitabild degenerarea neamului omenesc, atit sub aspect fizic cat si sub
aspect spiritual. Pentru aceste motive, ca si pentru indepartarea vrajmasiilor dintre diferite neamuri, s-au
cautat sa se incheie casatorii intre membri din familii cat mai departate.

In privinta impedimentului consangenitatii in linie dreapta, Biserica — urmand dispozitiile din Vechiul
Testament (Levitic 18, 7-10) si din dreptul roman — socoteste acest impediment nelimitat, indispensabil,
oprind astfel cdsatoria la infinit, oricat de mare ar fi numarul nasterilor care separa pe cei doi consangeni.

In privinta impedimentului consangenitatii in linie colaterald, urmand aceleasi dispozitii, Biserica a
limitat oprirea la gradul 1V, prin canonul 54 Trulan. Dar apreciind cd prin extinderea acestui impediment,
casatoriile dau societdtii membri mai sanatosi, Biserica avand si incuviintarea autoritdtii de stat a extins
oprirea mai intai la gradul VI si mai tarziu, in secolul al XIl-lea, in 1166, si la gradul VII. In principiu a

a
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ramas ca norma aceastd masurd: casatoria este oprita in mod absolut, pana la infinit, intre consdngenii in
linie dreapta §i pana in gradul VII inclusiv intre consdangeni, in linie colaterala.

Hotararea Sinodului VI ecumenic, prin canonul 54, oprind casatoria intre consangenii in linie
colaterald pana la gradul 1V (verii primari), Bisericile autocefale acorda dispensa pentru gradele V-VII, cand
incheierea casatoriei intre consangeni, rude in aceste grade, nu poate fi evitata.

Casatoria intre consangeni in linie dreaptd este opritd si in dreptul modern al statelor, ca si in dreptul
bisericesc, adica la infinit, iar in linie colaterala, unele state limiteaza oprirea la gradul 11 altele la gradul V.
Intre statele din aceasta ultima grupa face parte si Romania, care — in art. 6 din Codul Familiei — prevede:

“Este oprita casatoria intre rudele in linie dreapta precum si intre cele in linie colateralda pana la al
patrulea grad inclusiv. Pentru motive temeinice, casatoria intre rudele in linie colaterala de gradul al
patrulea poate fi incuviintata de Primaria Capitalei si de Consiliul Judetean in cuprinsul caruia cel care
cere aceastd incuviintare isi are domiciliul ™.

Cazurile de asemenea incuviintare fiind tot mai rare, Biserica Ortodoxa Romana nu a fost nevoita sa
ia o hotdrare oficiald pentru sdvarsirea cununiei religioase a celor cdsatoriti cu asemenea incuviintari, 1asand
la latitudinea episcopului respectiv sa aprecieze, in cazul in care cei in cauzd ar solicita binecuvantarea
casatoriei lor.

RUDENIA AFINITATII - CUSCRIA

Cuscria — afinitatea sau alianta — este raportul de rudenie ce se stabileste intre doua sau mai multe
persoane, in baza — si ca efect — al casatoriei. Cuscria este, deci, ca si consangenitatea, rudenie fizica, fiindca
rezultd din actul fizic al casatoriei, asa cum consangenitatea rezulta din actul fizic al nasterii.

In Dreptul bisericesc ortodox — care a urmat in privinta cuscriei dispozitiile dreptului roman si apoi pe
cele ale dreptului bizantin — sunt cunoscute si aplicate trei feluri de cuscrii:

1. Cuscria sau afinitatea de felul I sau de un neam, care se realizeazd Intre un sot si consangenii
celuilalt sot;

2. Cuscria sau afinitatea de felul I sau de doud neamuri, care existd intre consangenii unui sot si
consangenii celuilalt sot;

3. Cuscria sau afinitatea de felul I1I sau de trei neamuri, care exista Intre cuscrii unui sot din prima lui
casatorie si cuscrii lui din a doua casatorie; sau intre cuscrii unui membru dintre o familie de mijloc, cu
cuscrii unui alt membru din aceastd familie de mijloc (de exemplu, cuscrii unui frate cu cuscrii fratelui sau,
casatoriti cu sotii din familii diferite; in rudenie de cuscrie de felul III se giseste de asemenea tatdl vitreg cu
fiica vitrega a fiicei sale vitrege).

Calcularea gradului cuscriei se face tot cu ajutorul schemei — spita neamului sau arborele genealogic —
ca si la rudenia de sange cu deosebirea cd la cuscrie trebuie sa se tind seama de doua sau trei tulpini ale
neamurilor; iar la numarare intra in calcul numai nasterile nu si persoanele casatorite.

? Codul Familiei, Decizii ale C. E. D. O., Decizii ale Curtii Constitutionale, Decizii ale Curtii Supreme de Justifie, Editie ingrijita
si adnotata de judecator Adina Nicolae, Lect. univ. Marian Nicolae, Editura Rosetti, Bucuresti, 2001, p. 17.
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1. Cuscria de felul 1

Cuscria de felul I este raportul de rudenie ce se creeaza intre un sot §i ascendentii si descendentii
celuilalt sot; sau intre un sot si consangenii colaterali ai celuilalt sot.

Cuscria de felul I se reda in schema in felul urmator:

L. II. II1.
or

A B
ACEN®

~—

Oc

Oe S
QH

Schema I reprezintd incuscrirea sotului A cu ascendentii si descendentii lui B. Schemele II si III
reprezinta incuscrirea lui A cu consangenii lui B, in linie colaterald. Deci atat in linie dreapta cét si In linie
colaterala, consangenii lui B sunt in raport de cuscrie cu A, si anume de aceeasi apropiere sau departare dupa
cum sunt ei fatd de B. Prin urmare, calculandu-se gradul de rudenie tot asa ca si la consangenitate, dupa linii
sau grade, atunci o persoand casatoritd A este incuscritd cu consangenii lui B, in acelasi grad in care sunt ei
cu B, consangeanul lor. Astfel, in schema I, A este incuscrit cu C, D si E in linie directd ascendenta in gradul
I, 2 si 3, iar cu F, G si H, in linie descendentd, in gradul 1, 2 si 3. In schema a Il-a, A este incuscrit cu
colateralii sotului B, adica cu I, K, L si M, 1n gradul 2, 3, 4 si 5. In schema a Ill-a, A este incuscrit cu
colateralii mai indepartati ai lui B, adica cu O, P, R 51 S, in gradul 4, 5, 6 51 7.

Cuscria de felul I creeaza impedimente la incheierea casatoriei aproape la fel cu consangenitatea, atét
in linie directd — ascendentd si descendentd — cat si in linie colaterald, pentru ca sotii, formand o unitate,
fiecare devine pentru consangenii celuilalt sot, rudd in acelasi grad, In care acesta se gdsea cu consangenii
sdi, cu singura deosebire cd rudeniei nu 1 se spune consangenitate, ci cuscrie; fiecare sot nu este deci
consangean cu consangenii sotului sau, ci cuscru; totodata se schimba si denumirile raporturilor de rudenie:
astfel un sot, desi formeaza o unitate cu sotul sdu, devine pentru parintii acestuia ginere sau nord, iar parintii
devin pentru el socrii; de asemenea fratii unui sot sunt cumnati pentru celdlalt sot, 5. a. m. d.

La stabilirea impedimentelor la casatorie rezultate din cuscrie s-au luat in considerare aceleasi motive
ca si la consangenitate, accentuindu-se Insd i mai mult motivarea din dreptul roman cd la incheierea
casatoriei trebuie sa se tind seama nu numai de ceea ce este legal, ci si de ceea ce este cuviincios. Dar
impedimentele la casatorie rezultate din cuscria de felul I iau nastere numai dupa ce casatoria a fost desfacuta
prin moartea unui sot sau prin divort legal, iar sotul rdmas in viata doreste s se recasatoreascd cu o persoana
dintre cei care fuseserd incuscritii sii. Intinderea sau restrangerea impedimentelor rezultate din cuscrie,
pentru incheierea casatoriei intre asemenea rude, depinde de felul cuscriei 1n care s-au gasit cei in cauza.

Cuscria de felul I constituie impediment la casatorie in linie dreaptd la infinit, atdt ascendenta cat si
descendentd, ca si rudenia de sdnge. In Vechiul Testament sunt previzute ca interzise casatoriile intre cuscrii
de felul I, in linie directd ascendenta si descendentd, numai pand la gradul III inclusiv (Levitic 18, 8, 15, 17).
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Aceeasi oprire este previzutd si in Basilicale'’. Biserica a socotit totusi aceastd rudenie ca impediment
absolut, apreciind ca gradele mai indepartate n-au fost mentionate nici in Vechiul Testament, nici in legislatia
civila, pentru ca insasi natura face imposibild incheierea casatoriei intre persoane aflate rude in aceste grade.
In linie colaterald, adicd intre un sot si consdngenii colaterali ai celuilalt sof, Biserica a socotit cuscria de
felul I impediment la casatorie pana in gradul VI inclusiv. La inceput Biserica a respectat dispozitia
prevazuta in Vechiul Testament care interzice casatoria unui sot cu incuscritii sdi din linie colaterald numai
pana in gradul III (Levitic 18, 14, 16, 18). Prin canonul 54 Trulan, impedimentul a fost extins pana la gradul
IV de cuscrie in linie colaterala, adica intre un sot si verii celuilalt sot. Dupa ce gradele rudeniei de sange in
linie colaterala au fost extinse intai pana la gradul VI si apoi pana la gradul VII inclusiv, au fost extinse si
gradele rudeniei colaterale de cuscrie, intai pand la gradul Viata si apoi pana la gradul VI, prin hotérari ale
Sinodului patriarhal de la Constantinopol din anii 996 si 1199. Ca si la consangenitate pentru cuscrii de felul
I, in gradele Viata si VI in linie colaterald, episcopul poate acorda dispensa.

2. Cuscria de felul 11

Cuscria de felul II sau intre doud neamuri este raportul de rudenie ce se creeaza intre ascendentii i
descendentii unui sot cu ascendentii sau descendentii celuilalt sot; sau intre ascendentii si descendentii unui
sot cu colateralii celuilalt sot, precum si intre colateralii unui sot cu colateralii celuilalt sof.

Cuscria de felul II se prezinta in schema in felul urmator:

L II.

E E' E

D D' D D'

C C' C C K
A B' A B L

~—_ ~ >~

F F' F M
G G' G N
H H' H

1L
D C c
K C c o o
A—B
L o P p
A—B
M P Q Q
N R R

Schema I reprezintd cuscria intre ascendentii si descendentii unui sot si ascendentii si descendentii
celuilalt sot. Schema a II-a reprezinta cuscria Intre ascendentii si descendentii unui sot si colateralii celuilalt
sot. Schemele III si IV reprezinta cuscria intre colateralii unui sot cu colateralii celuilalt sof. Dacd dorim sa
calculam gradele de rudenie dintre consangeanul unui sot si consangeanul celuilalt sot atunci trebuie sa
numardm gradele de rudenie dintre un sot si consangeanul sau si apoi gradele de rudenie dintre celalalt sot si

19 Basilicale, 28,5, 3.



consangeanul sdu cu care dorim sd aflam gradul de rudenie si adunandu-le la un loc obtinem gradul de
rudenie dorit.

Astfel in schema I, strabunica E a sotului A este cu nepoata G’ a celuilalt sot B’ incuscritd in gradul
V, deoarece intre E si A sunt trei grade, iar intre B’ si G’ sunt doud grade. In schema a II-a, bunicul D al
sotului A este incuscrit in gradul VI cu varul primar L al celuilalt sot B. In schema a I1l-a, mitusa K a sotului
A cu nepotul P al celuilalt sot B este incuscritd in gradul VI. In fine, in schema a IV-a, nepotul mare Q’ al
sotului A cu nepoata dreapta P a celuilalt sot B este incuscrit in gradul VII al cuscriei de felul 1.

Cuscria de felul II — adica rudenia intre consangenii unui sot cu consangenii celuilalt sot — este
prevazuti ca impediment la cdsitorie de canonul 54 Trulan pana la gradul IV. In acest sens canonul 54
Trulan stipuleaza urmatoarele: “Daca se va impreuna prin legatura casatoriei tatal si fiul cu mama si fiica,
sau cu doua surori; sau doi frati cu doud surori, mai intdi unii ca acestia sa se desparta de nelegiuita
insotire, apoi vor cadea sub canon sapte ani”"’

Impedimentul cuscriei de felul II, conform canonului 54 Trulan, se prezinta in schema in felul
urmator:

1. Tatal si fiul nu se pot casatori cu mama i fiica.

- Dect, fiul C al lui A nu se

A B poate casatori cu fiicaD a

~— lui B, daca A s-ar casatori

C D cu B, deoarece C cu D

w sunt in gradul 2 al cuscriei
de felul II.
2. Tatal si fiul nu se pot casatorii cu doud surori.
D - In schema a II-a, este
oprita casatoria Intre fiul C
allui AcusoraE a
A E celuilalt sot B sau invers,
~ deoarece C si E sunt
C incuscriti in gradul 3 al
cuscriei de felul I1.

Sau mama i fiica cu doi frati.

- Inschemaa II-a, este
oprita cdsatoria Intre
fratele E al lui B si fiica
C alui A, deoarece E cu
C sunt incuscriti In
gradul 3 al cuscriei de
felul II.

3. Doi frati nu se pot casatori cu douad surori.

- Daca A s-a casatorit cu
B, atunci fratele sau,
adica E, nu se poate

F casatori cu sora sotiei

fratelui sau, adica cu F,
deoarece E cu F sunt
incuscriti in gradul 4 al
cuscriei de felul II.

Aceasta practicd s-a mentinut neschimbatd pana in secolul al X-lea, cand in anul 996 impedimentul a
fost extins si la gradele 5 si 6, in urmatoarele cazuri:

a) la casatoria unchiului si nepotului cu doua surori

' Dr. Nicodim Milas, Canoanele..., vol. 1, part. 2, p. 424; Vezi si Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele..., p. 130-131.
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D - Unchiul A si nepotul H cu
doua surori: B si F. Daca
A se casatoreste cu B,

F nepotul H nu se poate
casdatori cu F, fiind
incuscriti in gradul 5 al
cuscriei de felul II.

b) la casatoria a doi frati cu matusa i nepoata

- Daca A se casatoreste cu
B, atunci fratele E al lui
A nu se poate casatori cu

F nepoata G a lui B,
deoarece sunt incuscriti
in gradul 5 al cuscriei de

G felul II.

¢) la casatoria a doi frati cu doud verisoare primare

- Daca A se cdsatoreste cu

B, atunci fratele E al lui A
nu se poate casatori cu
verisoara primara H a lui
B, deoarece sunt incuscriti

H in gradul 6 al cuscriei de

felul II.

ia a doua surori cu doi verisori primari

- Dacd verisorul primar A se
cdsatoreste cu sora B,
atunci verigorul primar H
al lui A nu se poate
casatori cu sora D a lui B,
deoarece sunt in gradul 6

D al cuscriei de felul 11

In privinta gradului VI s-a ficut insi distinctia cd el numai atunci constituie impediment la cisitorie
daca produce asa-numitul amestec ilicit de nume(canonul 87 al Sfantului Vasile cel Mare). Asemenea
schimbare sau amestec ilicit de nume se produce — de exemplu — cand doua persoane consangene ajung, prin
doua casatorii, Intr-un raport de cuscrie neegal. Astfel, daca unchiul si nepotul s-ar casatori cu doud surori,
atunci unchiul devine cumnatul nepotului sdu, coborandu-se pe aceeasi treapta cu nepotul sau. De asemenea,
daca unchiul si nepotul dintr-o familie s-ar casatori cu matusa si nepoata din altd familie — unchiul luand de
sotie pe nepoatd si nepotul pe matusd — atunci, prin aceasta cdsatorie unchiul devine nepotul de cuscrie al
nepotului sdu dupa consangenitate, ajungand astfel pe o treaptd inferioard fatd de nepotul sdu, iar nepotul
devine unchiul unchiului sdu dupa consangenitate, urcand astfel pe o treapta mai inaltd. Daca insa unchiul ar
lua pe matusa, iar nepotul pe nepoata, casdtoria s-ar putea incheia, fiindca isi pastreaza fiecare pozitia pe care
0 aveau potrivit raportului lor de rudenie, neintervenind amestecul ilicit de nume.

Amestecul ilicit de nume are loc in urmatoarele cazuri:

1. Daca prin doua casatorii copiii dintr-o casatorie si copiii din cealaltd casatorie devin consangeni si au
un nume de consangenitate dupa un parinte si altul dupa celdlalt parinte. De exemplu, doi frati nu se pot
casatori cu doua verisoare primare.
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M - Daca doi frati A si B s-ar
casatori cu doud verigoare
primare C si D, copiii E si

G F sunt dupa tatii lor veri
primari, iar dupa mamele
lor verisori ai doilea.

D

2. Unchiul si nepotul nu se pot casatori cu doud surori
F - Daca unchiul A si nepotul
E se casatoresc cu doua
surori B si G, atunci
G unchiul ar deveni cumnatul
nepotului sdu, iar nepotul
unchiul unchiului sau. E cu
G sunt in gradul V al
cuscriei de felul II.
3. Unchiul si nepotul cu matusa si nepoata
G - Daca unchiul A si nepotul
E dintr-o familie s-ar
casatori cu matusa H si
H nepoata B din alta familie,
si anume unchiul
casdtorindu-se cu nepoata
(A cu B), iar nepotul cu
matusa (E cu H), atunci
unchiul ar deveni nepotul
nepotului sdu, iar nepotul ar
deveni unchiul unchiului
sau. E cu H sunt in gradul
VT al cuscriei de felul I1.
4. Bunicul si nepotul nu se pot casdatori cu doud verigoare primare.
F - Bunicul A si nepotul D nu s-
ar putea casatori cu doud
verigoare primare B si H,
deoarece bunicul A prin
E G  casatorie cu verisoara
nepotului sau ar deveni
cumnatul nepotului sau. lar

AO B H  verisoarele B si H ar deveni
~ dupa cuscrie, una din ele
nepoata celeilalte,
C() coborandu-se pe o treapta
inferioara, iar cealalta
casatoritd cu bunicul s-ar
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ridica pe o treaptd superioara
DO fata de cealalta verisoara. D
cu H sunt incuscrite n
gradul VI al cuscriei de felul
I
5. Strabunicul si stranepotul nu se pot casatori cu nepoata §i matusa.
- Daca strabunicul A si
stranepotul E s-ar casatori,
strabunicul A cu nepoata B,
iar stranepotul E cu matusa
H, casatoria lor ar fi ilegala
desi sunt incuscriti in
gradul VI al cuscriei de
felul II, deoarece
intervine amestecul ilicit de
nume, astfel strabunicul,
prin casatoria cu nepoata
sotiei nepotului sdu, ar
deveni nepot al stranepotului
sau, iar matusa ar deveni
stranepoata nepoatei

sale. E cu H sunt in gradul
VI al cuscriei de felul I1.
Nu exista confuzie sau amestec ilicit de nume in urmatoarele cazuri:
1. Unchiul si nepotul se pot casatori cu matuga §i nepoata, daca unchiul ia pe matuga, iar nepotul pe
nepoatd.
- Daca unchiul A se
casatoreste cu matusa B,
atunci nepotul E se poate
G casdtori cu nepoata H a lui
B, deoarece E cu H desi
sunt incuscriti in gradul VI
H al cuscriei de felul 11, nu
intervine cofuzie sau
amestec ilicit de nume.
2. Tatal si fiul se pot casatori cu matuga mica §i nepoata micd, daca tatal ia in cdsatorie pe matusa
mica, iar fiul pe nepoata mica.

- Daca tatal A se casatoreste
cu matusa mica B, atunci
fiul C al lui A se poate

G casatori cu nepoata mica D
a lui B, chiar daca sunt
incuscriti in gradul VI (C

A H cu D = gradul VI),
\_/ . ~
deoarece nu exista amestec
C D ilicit de nume.

Si nepotul se pot casatori cu mdtusa mare §i nepoata mare, daca bunicul se
cdasdatoreste cu matusa mare iar nepotul cu nepoata mare.

E - Daca bunicul A se
casatoreste cu matusa mare
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B, atunci nepotul D al lui A
A AB F se poate casatori cu nepoata
~ mare H a lui B, chiar daca
sunt incuscriti in gradul VI
C G al cuscriei de felul II (D cu
H = gradul VI), deoarece
D H nu exista amestec ilicit de
nume.

Amestecul ilicit de nume, cand prin cdsatorie ascendentii ar cobori pe o treaptd egala sau chiar
inferioard descendentilor lor, a fost socotit ca impediment la casatorie chiar si pentru gradul VII, in
urmatoarele situatii:

1. Tatal si fiul nu se pot casatori cu doua verisoare secundare.

G - Daca tatal A si fiul C ar
dori sa se cdsatoreasca cu
doua verisoare secundare,

H B si D, casatoria lor ar fi
opritd chiar daca sunt
I incuscriti in gradul VII al

cuscriei de felul 11,
deoarece tatal A prin
D casatorie cu verisoara a
doua B a sotiei fiului sau ar
deveni un fel de cumnat al
fiului sau, coborandu-se pe
aceeasi treapta cu fiul sau.
2. Bunicul si nepotul cu matusa mica i nepoata mica
G - Daca bunicul A s-ar casatori
cu nepoata mica B, iar
H nepotul D al lui A cu
matusa mica I, a lui B,
atunci bunicul ar deveni
I nepot mic al nepotului sau,
1ar matusa mica ar deveni
nepoata nepoatei sale mici.

C

satori bunicul cu matusa mica §i nepotul cu nepoata micd, deoarece nu existd amestec
ilicit de nume.
F - Bunicul A casatorindu-se cu
matusa mica B, nepotul D,
al lui A, se poate casatori cu
G E nepoata mica I, a lui B,
deoarece nu exista amestec
H B A ilicit de nume, chiar daca
P sunt Incuscriti in gradul VII
al cuscrieti de felul 1.
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D

In privinta impedimentului rudeniei cuscriei de felul II s-a urmatoarea reguld:

Cuscria de felul II constituie impediment la casdtorie in toate cazurile pana in gradul V inclusiv; in
cazurile de confuzie ilicitd de nume pana in gradul VI inclusiv, iar in cazurile de confuzie ilicitid de nume
intre ascendenti §i descendenti pana in gradul VII inclusivB. Un caz aparte este produs de cdasatoria a doi
frati cu doud verigoare primare, cind amestecul ilicit de nume se produce numai la urmagi.

Dar intrucat Codul Familiei si Codul Civil ale Romaniei nu recunosc sub nici o forma cuscria de felul
IT ca impediment la casatorie, Biserica face pogoramintele necesare, cand cei casatoriti civil — aflati rude de
cuscrie de felul IT — ar solicita binecuvantarea religioasa a casatoriei lor.

3. Cuscria de felul 111

Cuscria de felul Il — sau de trei neamuri — este raportul de rudenie ce se creeaza intre cuscrii unui
sot din prima lui casatorie cu cuscrii lui din o a doua casatorie; sau dintre cuscrii unui membru dintr-o
familie de mijloc cu cuscrii unui alt membru din aceasta familie de mijloc.

Cuscria de felul III se reda in schema in felul urmator:

L i
C
AQ) &DA‘ JA VAN % XC‘
~—— ~— ~—
A B
~——

III. IV.
c v X O A
N—
B A B
D B C E’
N———
E Ay B F
N———
G
V. VL
C C
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Schemele I, II si III reprezintd cazul cand doud persoane dintr-o familie mijlocesc, prin cate o
casatorie, cuscria familiei I cu familia a IlI-a. Iar schemele IV, V si VI servesc pentru reprezentarea cazului
cand o singura persoana dintr-o familie de mijloc, prin doua casatorii succesive, mijloceste casatoria familiei
I cu familia a I1I-a.

In schema I, A reprezintd primul neam, C al doilea neam, iar B’ al treilea neam. incuscri‘gi de felul III
sunt A cu B’ in gradul II al cuscriei de felul III. In schema a II-a, A reprezintd primul neam, C al doilea
neam, iar C’ al treilea neam. Incuscriti sunt A cu B’ in gradul III al cuscriei de felul 11T si A cu C’ in gradul
IV al cuscriei de felul I1I. In schema a IlI-a, C reprezinta primul neam, B al doilea neam si D’ al treilea neam.
Incuscriti sunt A si B cu toti consangenii lor, adica cu C, D si E, precum si A’ si B’ cu toti consangenii lor,
adica cu C’, D’, E’, F si G. In schema a IV-a, B reprezintd primul neam, A al doilea neam, iar B’ al treilea
neam. B cu B’ nu sunt incuscriti. in schema a V-a, C reprezinta primul neam, A al doilea neam, iar B’ al
treilea neam. Incuscriti sunt C si D cu B’; C cu B’ in gradul I, iar D cu B’ in gradul II al cuscriei de felul TI1.
in schema a VI-a, C reprezinti primul neam, A al doilea neam, iar B’ al treilea neam. B cu B’ formand o
unitate din cauza sotului comun A nu sunt incuscriti. Dar B este incuscrit cu toti consangenii lui B’ si anume
cu C’ si D’, precum si B’ cu toti consangenii lui B, si anume cu C, D, E si F. Deci F cu D’ sunt incuscriti in
gradul VI al cuscriei de felul III.

Desi nu este amintitd ca impediment la casatorie nici in Sfanta Scripturd, nici de canoane — a fost
insusitd de Biserica din dreptul roman si bizantin, care opreau casatoria intre Tncuscritii de felul III. Dreptul
roman §i bizantin au recunoscut cuscria de felul III ca impediment la casatorie, oprind:

1. casatoria tatalui vitreg cu sotia fiului sau vitreg

Tatal vitreg D nu se poate

DO \%ﬂB casatori cu sotia E a fiului
sau vitreg C, deoarece sunt
A incuscriti in gradul I al
C E  cuscriei de felul III. Deci D
~——— ..
cu E = gradul I al cuscriei

de felul III.
2. casatoria mamei vitrege cu sotul fiicei sale vitrege

- Mama vitrega D nu se poate
D A\_Q \% casatori cu sotul E al fiicei
sale vitrege C, deoarece sunt
in gradul I al cuscriei de felul
E 1II. Deci D cu E = gradul I
~— al cuscriei de felul III.
Aceastd practica a fost mentinutd in Biserica multd vreme. Cu toate acestea, in secolul al XIV-lea

Matei Vlastares si alti canonisti au extins impedimentul cuscriei de felul Il pana la gradul 111 inclusiv, fiind
permisa casatoria in gradul IV. In acest caz nu se pot casatori:

1. Tatal vitreg cu fiica vitrega a fiicei sale vitrege
O - Tatal vitreg A nu se poate
A \%\_/@ casatori cu fiica vitregd G a
fiicei sale vitrege D, deoarece
A\_@ \% sunt incuscriti in gradul I al
cuscriei de felul III. Deci A
A cu G = gradul II al cuscriei
G de felul III.
2. Un sot cu cumnatul (cumnata) celuilalt sot
- De exemplu, cumnatul B cu
A sotia E. Aici sunt trei familii,
adica familia D, familia A si
familia C a cumnatului B si a
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sotiei E. Sotii B s1 C, precum
si D si E formeaza o unitate,
iar fratii D si C sunt rude de
sange 1n gradul II. Deoarece
rudele barbatului (sau ale
femeii) cu femeia (sau
barbatul) sunt 1n acelasi grad
de incuscrire 1n care sunt
rudele cu barbatul (sau
femeia), atunci cumnatul B
cu sotia E se incuscresc in
gradul II al cuscriei de felul
III. Deci B cu E = gradul 111
al cuscriei de felul III.

3. Familiile de doua persoane care au luat in casdatorie succesiv a treia persoand.

- De exemplu, intre cumnatul

O&L@J&

C din prima casatorie si
cumnata G din a doua
casatoria a lui E. Fratii C si
D,precum si F si G sunt rude
de sange in gradul II. Deci C
s1 G sunt In gradul IV al
cuscriei de felul II1.

4. Familiile de doua persoane care au luat in casatorie succesiv a treia persoand.

Py et

- Tatal vitreg A nu se poate

casatori dupa moartea sotiei
sale B si a fiului sau vitreg C,
cu sotia acestuia D, fiind
incuscriti in gradul I al
cuscriei de felul III; nici cu
mama acesteia E, fiind
incuscriti in gradul 11, nici cu
sora ei F, fiind Incuscriti in
gradul III. Dar fiul vitreg G
al lui A se poate cadsatori cu
sora F a lui D, fiind incuscriti
in gradul IV al cuscriei de
felul II1.

5. Famiile de doua persoane care au luat in casdatorie succesiv a treia persoand.

D
C/\ AO E cisitorit cu o altd sotie dintr-
~—

- Daca un sot A s-a casatorit

cu sotia B, iar dupa moartea
sau despartirea de ea s-a

o alta familie, dupa moartea
lui A, fratele sotiei sale prime
E nu va putea lua pe sotia a
doua a lui A, adica pe C,
fiind in gradul II; nici pe
fiica vitrega a sotului A, dupa
sotia a doua, adicd pe F, fiind
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in gradul I11. Fratele sotiei
sale prime E poate lua pe
fiica G a lui F, fiind in
gradul IV al cuscriei de felul
1.

In principiu, Biserica Ortodoxa Roména a stabilit ci cuscria de felul IIl constituie impediment la
casatorie pana in gradul III inclusiv, fiind totusi posibil ca in gradul Il sa se obtina dispensa si de la acest
impediment. Codul Familiei si Codul Civil nu recunosc deloc cuscria de felul III ca impediment la casatorie.

In Biserica Ortodoxd Romand cuscria sau afinitatea este prevdzuti ca rudenie aldturi de
consangenitate In Statutul de organizare si functionare al Bisericii Ortodoxe Romane, in articolele 187 si 188
de judecatd, in art. 147, unde se prevede cine nu poate fi martor. in art. 187 din Statutul de organizare, la
punctul d, se spune: “Asemenea nu pot fi alesi membri ai Consistoriului Protopopesc, ai Consiliului Eparhial
si ai Consistoriului Eparhial cei ce sunt inruditi Intre ei sau cu chiriarhul respectiv, pana la al patrulea grad de
sange sau al doilea de cuscrie”; si in art. 188 se spune: “Nici un membru al vreunui corp bisericesc
reprezentativ, administrativ, de control si de disciplina bisericeascda nu poate lua parte la deciderea
urmatoarelor cauze: ... b) a cauzelor rudeniilor, pana la al patrulea grad de sange sau al doilea de cuscrie”.
Iar in art. 147 din Regulamentul de procedura se prevede: “nu pot fi nici intr-un caz martori: a)rudele in linie
dreapta ale unei parti; b) fratii si surorile; ¢) unchii, nepotii, verii primari, in linie colaterald, deci pana in
gradul IV inclusiv; d) afinii (cuscrii) n acelasi grad.

Cuscria sau afinitatea de care este vorba in aceste articole este numai cea de felul I sau de un neam,
afinitate la care se referd si dispozitiile din legea civila.

4. Cuscria “Inchipuitda” sau “cvasiafinitate”

In dreptul bisericesc ortodox se mai aminteste un fel de cuscrie numitd “inchipuitd” sau
“cvasiafinitate” (olwovel ayylotela, quasi affinitas, affinitas ficta), careia nastere prin logodna a doua
persoane din familii diferite. Importanta acestei cuscrii s-a accentuat indeosebi dupa ce logodna religioasa a
fost egalata, de catre Leon Filosoful, cu casatoria religioasa. Dar cu toata aceastd egalare, cuscria rezultata
din logodna n-a constituit impediment la cdsdtorie in aceeasi intindere cu afinitatea rezultata din casatorie,
urmandu-se practica dreptului roman care limita impedimentul la casatorie rezultat din cuscria inchipuita la
casatoria dintre fiu si logodnica tatalui si invers; la casatoria dintre logodnica fiului cu tatal si apoi la
casatoria cu logodnica fratelui si la cea dintre logodnic si mama logodnicei, adica pana la gradul II. Dupa ce
Sinodul VI ecumenic a prevazut in canonul 98 pedeapsa ca pentru adulter pentru casatoria cu logodnica
altuia, impedimentul din logodna bisericeasca a fost extins pana la gradul VI, ca si la cuscria de felul I, prin
decretul sinodal al patriarhului Ioan Xifilinos, din anul 1066, intérit de imparatul Nichifor in anul 1080 si de
impdratul Alexie I Comnenul printr-o Novela din anul 1092.

Cuscria “Inchipuita” sau “cvasiafinitatea” se reda in schema in felul urmator:

Y RVANNANE )RS c

kB

Dupa Circulara Sinodului patriarhal din Constantinopol din septembrie 1808 este interzisa cdsatoria
dintre logodnic §i mama vaduva a logodnicei decedate, adica A cu C, fiind rude 1n gradul I al cuscriei
inchipuite; intre logodnica i fiul logodnicului ei mort, adica A cu D, fiind tot In gradul I al cuscriei
inchipuite; si Intre logodnica si fratele logodnicului ei mort, adica intre A si D, fiind in gradul II al cuscriei
inchipuite. La incuscrierea inchipuitd sunt ingaduite, deci, casatoriile in gradul al Ill-lea. Motivul acestui
impediment la cdsdtorie rezida, pe de o parte in egalarea admisa de Biserica a logodnei cu casatoria, iar pe de
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alta parte 1n faptul ca la cdsatorie trebuie sa se {ind seama nu numai de ceea ce este permis, legal, ci si de ceea
ce se cuvine, ceea ce este onorabil si drept dupa naturd. Codul Familiei nu recunoaste o cuscrie Intemeiata pe
logodna.

Pentru evitarea consecintelor la care s-ar expune logodnicii care nu ar mai trece la incheierea
casatoriei, fie Tn urma decesului unui logodnic, inainte de a se fi casatorit, fie Tn urma refuzului unuia dintre
logodnici de a se mai cdsdtori cu logodnicul sau, Bisericile Ortodoxe au stabilit ca preotii sd nu mai
savarseasca logodna religioasa decat o datd cu cununia religioasa.

Rudenia spirituald, rudenia adoptiunii, rudenia intemeiata pe actul asistarii la cununie, rudenia din starea de
tutela

1. Rudenia spirituala

Rudenia spirituala este legatura ce se intemeiaza prin primirea la Sfantul Botez intre nas §i fin,
precum §i intre anumite rude ale acestora.

Botezul fiind socotit de Biserica — atat de cea Ortodoxa cat si de cea Romano-Catolica — o nastere
spirituald, nasul care asistd pe copil la Botez este considerat ca parintele sau spiritual; de aceea si raporturile
dintre nas si fin, precum si dintre unele rude ale lor, sunt asemanate celor ce se creeaza intre copil si parintii
sdi firesti, numai ca legaturii dintre nas si fin — precum si dintre unele rude ale lor — nu i se spune
consangenitate, ci rudenie spirituala. Arborele genealogic al rudeniei spirituale se formeaza ca si la rudenia
fizica. Finul si descendentii lui formeaza astfel o linie paralela cu fiii naturali ai nasului, finul gasindu-se deci
in gradul I de rudenie spirituald cu nasul sdu si In gradul Il de rudenie spirituald cu fiii acestuia, ca frafi
spirituali. Fiul finului si nepotul nasului sunt in gradul IV de rudenie spirituald, ca veri spirituali.

La inceput, venind la Botez i persoane mai in varsta, pentru respectarea atmosferei de moralitate care
trebuie sa existe intre rudele spirituale in gradele apropiate, imparatul Justinian a interzis casatoria nasului cu
fina sa'>. Dupa ce Sinodul VI Trulan, prin canonul 53, a dat rudeniei spirituale o importanta deosebita,
socotind-o mai mare decat rudenia fizica, s-au extins impedimentele rezultate din rudenia spirituala in aceeasi
masura ca si la rudenia de sange, adica pana la gradul VII inclusiv.

Mai tarziu Basilicalele’” au restrans rudenia spirituald ca impediment la cisatoria pana la gradul I
inclusiv in toate cazurile. Potrivit acestei masuri s-a oprit:

a) casatoria nasului cu fina (gradul I)

A - Nagsul A atinut in brate la
B

A Botez pe fina D, deci A cu D
nu se pot casatori deoarece
C D sunt in gradul I al rudeniei

spirituale.

b) casatoria nasului cu mama finului (gradul II)

- Nasul A a tinut in brate la
Botez pe finul D al lui B.
Deci nasul A nu se poate

12 Codex, V, 4, 26.
13 Basilicale, XXVII, 5, 14.
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C D casatori cu mama finului D,
deci cu B, deoarece sunt in
gradul II al rudeniei

E spirituale.

¢) casatoria fiului nasului cu fina (gradul IT)
A - Nasul A a tinut in brate la
B

A Botez pe fina D. Fiul C, al
nasului A, nu se poate
C D casdatori cu fina D, deoarece
T sunt in gradul 11 al rudeniei
spirituale

E
d) casatoria nasului cu fiica finului (gradul II)

A B - Nasul A a tinut in brate la
Botez pe finul D. Nasul A
nu se poate casatori cu fiica

C E, a finului D, deoarece sunt
in gradul II al rudeniei
spirituale.

E
e) casatoria fiului nasului cu fiica finului (gradul III)

A B - Nasul A a tinut in brate la
Botez pe finul D. Fiul C, al
nasului A, nu se poate

C D casatori cu fiica E, a finului

D, deoarece sunt in gradul
11 al rudeniei spirituale.

E

La rudenia spirituala gradele se numara Insd numai in linie dreapta, descendentd, adica de la nas si de
la fin citre descendentii lor. In linie ascendentd se ia in considerare numai mama finului cu care nasul si
descendentii lui nu se poate casatori. Canonistul Balsamon, In Raspunsurile sale canonice catre Manuil al
Alexandriei, intemeindu-se pe importanta datd prin canonul 53 Trulan rudeniei spirituale, a extins
impedimentul rudeniei spirituale asupra tuturor descendentilor nasului si finului pana in gradul VII inclusiv.
Episcopul Ioan al Citrului, in Réaspunsirile sale date lui Constantin Cabasila, a extins acest impediment si
intre colateralii nasului si finului, tot pand in gradul VII inclusiv. Parerea lui n-a fost Insd respectata, dupa
cum nu a fost respectatd nici parerea lui Balsamon, impunandu-se masura prevazuta de Basilicale, care a
restrans rudenia spirituala ca impediment la casatorie pand la gradul 111 inclusiv.

Indreptarea Legii sau Pravila cea Mare de la Targoviste din anul 1652 si-a insusit parerea lui
Balsamon, extinzand impedimentul rudeniei spirituale asupra descendentilor nasului si finului pana la gradul
VII (glava 195).

Potrivit unei decizii sinodale a patriarhului loasaf al II-lea al Constantinopolului din anul 1560, se
opreste casatoria Intre doi fini ai aceluiasi nas, desi sunt din familii diferite, extinzand impedimentul si asupra
descendentilor lor pand la gradul VII. Prin aceeasi decizie patriarhald, s-a prevazut un fel de cuscrie,
intemeiatd pe actul tinerii la Botez, declarand-o impediment la cadsdtorie pana la gradul II inclusiv. Astfel
finul nu se poate casatori cu vaduva nasului sdu si nici nasul cu vaduva finului, fiind inruditi spiritual in
gradul [; de asemenea finul nu se poate casatori cu vaduva fratelui sau spiritual — precum nici doud persoane
care au fost tinute la Botez, una de un sot si alta de celdlalt sot — fiind rude spirituale in gradul II; dar se pot
casatori doud persoane care au fost tinute la Botez, una de socru, iar cealaltd de ginere; de asemenea se pot
casatori doi frati spirituali cu doua surori, fiind inruditi spiritual in gradul I'V.
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Daca tatal ar primi, ca nas, la Botez pe propriul copil, el ar deveni fatd de sotia sa cumatru si in acest
caz casatoria lor ar trebui desfiacutd. De aceea Biserica a interzis ca parintii sa fie nasi ai propriilor copii,
pentru evitarea desfacerii casatoriei lor.

Codul civil roman — pana la intrarea in vigoare a Codului Familiei (1954 — recunostea ca impediment
rudenia spirituala in gradul I, adica intre nas si find si invers. Codul Familiei nu mai recunoaste rudenia
spirituald si, deci, nici vreun impediment la casatoria rezultatd din acest fel de rudenie.

Practic, impedimentul rudeniei spirituale s-a impus insd pand in gradul II inclusiv. In gradul III s-a
acordat dispensa, pe cand in gradele II si I nu s-a acordat si nici nu se poate obtine dispensa (cf. can. 53 VI
ec.)'.

2. Rudenia intemeiata pe actul asistarii la cununie

Rudenia intemeiata pe actul asistdrii la cununie nu este prevazuta de vechile randuieli canonice ale
Bisericii, dar s-a impus pe cale de obicei, la inceput pana in gradul III inclusiv, in toate cazurile, cu
posibilitatea acordarii dispensei in gradul al III-lea. Acestui obicei i da expresie si glava 198 din Indreptarea
Legii sau Pravila cea Mare de la Targoviste din anul 1652, care extinde impedimentul pana la gradul I'V.

3. Rudenia din starea de tutela

Potrivit prevederilor Codului Familiei (art. 8) “In timpul tutelei casatoria este opritd Intre tutore si
persoana minora ce se afla sub tutela sa”. Impedimentul s-a impus pentru considerente de ordin moral.

Este prohibitiv (A cu B, gradul I).

- Tutorele A se casatori cu
A persoana aflatd sub tutela sa
cand aceasta B implineste
varsta de 18 ani, daca nu
B exista alt impediment.

3. Rudenia adoptiunii

Infierea — sau adoptiunea — este actul juridic in virtutea caruia iau nagstere, in interesul infiatului, in
afara filiatiei firesti raporturi de rudenie de intindere variabild §i care coexista sau nu cu rudenia fireascd,
potrivit cu felul infierii savaryite.

In realitate sunt doua feluri de infiere, adoptandu-se sistemul reglementarii institutiei infierii din
dreptul roman: a) infierea deplina (adoptio plena) si b) infierea nedeplina (adoptio minus plena) sau
infierea cu efecte depline si infierea cu efecte restrdnse.

a) Infierea cu efecte depline — reglementata de art. 79 Codul Familiei — este infierea in virtutea cdreia
infiatul intrerupe orice legatura de rudenie cu parintii firesti i rudele acestora si devine ruda cu infietorul si
rudele acestuia, la fel ca un copil firesc al infietorului. Numai in cazul cdsatoriei se aplicd dispozitiile art. 6
din Codul Familiei, interzicandu-se casatoria celui infiat cu consangenii lui firesti in linie dreaptd la infinit,
iar in linie colaterala pana in gradul IV inclusiv. Drepturile si indatoririle izvorate din filiatia intre cel infiat si
parintii sai firesti §i rudele acestora Inceteazd; aceste drepturi si indatoriri, din momentul Incuviintdrii infierii
iau nastere intre infietori si rudele acestora si cel infiat, ca i cum ar fi vorba despre o filiatie fireasca.

b) Infierea cu efecte restranse este infierea in virtutea cdreia se creeazd legdturi de rudenie numai
intre infietor, pe de o parte si infiat si descendentii lui, pe de alta parte. De la data incuviintarii infierii cu
efecte restranse Infiatul are fata de cel ce infiaza drepturile si obligatiile pe care le are copilul din casatorie
fatd de parintii sai, iar descendentii infiatului au fatd de cel ce infiazd drepturile si obligatiile pe care
descendentii copilului din casitorie le au fatd de ascendentul acestuia. Infiatul si descendentii sai pastreaza
toate drepturile si obligatiile izvorate din filiatia fatd de parintii firesti si rudele acestora (art. 75 Codul
Familiei). Infierea cu efecte restrinse nu da nastere rudeniei intre cel infiat si rudele celui care inficaza (art.
77 Codul Familiei).

Potrivit prevederilor Codului Familiei (art. 7): “Este oprita cdsdtoria: a) intre cel care infiazd sau
ascendentii lui pe de o parte i cel infiat ori descendentii acestuia pe de alta; b) intre copiii celui care
infiazd pe de o parte si copiii acestuia pe de alta; c) intre cei infiati de aceeasi persoand’.

(133
1

4 Canonul 53 al Sinodului VI ecumenic. Cf. Dr. Nicodim Milag, Canoanele..., vol. 1, part. 2, p. 421-422; Vezi si Arhid. prof. dr.
Ioan N. Floca, Canoanele..., p. 130.
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- Potrivit art. 7, alin. 1, lit. a din Codul Familiei sunt considerate
impedimente dirimante, impedimentele care opresc casatoria intre
infietor si infiat (A cu D = gradul I), infietor si descendentul
infiatului (A cu F = gradul II), ascendentii infietorului si
descendentii infiatului (G cu D = gradul I1I).

H - Potrivit prevrederilor art. 7, alin. 1, lit. b din Codul Familiei sunt
considerate prohibitive impedimentele care opresc casatoria intre
copiii Infietorului si copiii infiatului (C cu F = gradul III) si copiii
infietorului si infiat (C cu D = gradul II).

- Potrivit art. 7, alin. 1, lit. ¢ din Codul Familiei sunt considerate
prohibitive si impedimentele care opresc cdsdtoria intre cei infiati de

KN aceeasi persoana (D cu E = gradul II).

Henfry motive, temeinice Codul Familiei, art. 7, alin. 2, prevede posibilitatea acordarii dispensei, adica
oate incuviinta chsdtoria intre persoanele previzute de art. 7, alin. 1, lit. b si c, adicd intre copiii
infietorului i infiat (C cu D = gradul IT), copilul infietorului si copilul infiatului (C cu F = gradul III) si cei
infiati de aceeasi persoani (D cu E = gradul IT).

Doctrina canonica a stabilit impedimentul din adoptiune sau infiere pe cale de obicei dupa asemanare

cu impedimentul inrudirii religioase prin asistentd la botez extinzand acest impediment pana la gradul II

inclusiv. Leon al VI-lea Filosoful interzice, prin Novela 24, casatoria intre fratii adoptivi (D cu E = gradul

II).

5. Deosebirea de confesiune

Deosebirea de confesiune nu este prevazutd de Codul Familiei ca impediment la casatorie. Canoanele,
in principiu, nu Ingaduie casatorii intre ortodocsi si eterodocsi. Astfel canonul 72 Trulan interzice in mod
absolut asemenea casatorii, declarand nule pe cele care s-ar incheia; canonul 14 al Sinodului IV ecumenic le
ingaduie insd cu conditia ca sotul eterodox sd declare ca va trece la ortodoxie. Aceasta dispozitie fiind
anterioard celei a Sinodului Trulan, potrivit normelor de interpretare, poate fi socotitd abrogatd. Cu toate
acestea, Biserica Ortodoxa Romand — urmand si practicile celorlalte Biserici Ortodoxe — tindnd seama pe de
o parte de faptul cd in realitate cdsdtoriile mixte nu pot fi evitate, nefiind oprite de legislatia civila, iar pe de
alta parte luand in considerare ingdduinta Sfantului Apostol Pavel ca un sot care s-a increstinat, dacad acesta
consimte la aceasta situatie, a reglementat incheierea casatoriilor mixte prin “Regulamentul pentru relatiunile
bisericesti ale clerului ortodox roman cu crestinii eterodocgi”’ din anul 1881, prevazand in art. 4 posibilitatea
binecuvantarii de catre preoti a unor asemenea casatorii, Insd cu respectarea uzului, potrivit cdruia toti copiii
care vor rezulta dintr-o asemenea casdtoriei sd devind membri ai Bisericii Ortodoxe. Posibilitatea
binecuvantarii casatoriilor mixte este prevazuta si de “Regulamentul de procedura al instantelor disciplinare
si de judecata ale Bisericii Ortodoxe Romdne”, in vigoare in prezent, sub rezerva aprobarii prealabile a
episcopului respectiv (art. 47). De aceea, in situatia in care preotilor li se prezintd asemenea cazuri, ei sunt
datori sa ceara in prealabil aprobare de la chiriarhul respectiv.

Existenta unor asemenea impedimente la casatorie prevazute numai de Bisericd obligd pe preotul
caruia 1 se adreseaza cei casatoriti civil ca sd le savarseascd si Sfanta Taind a Cununiei — in principiu preotul
trebuie sa cerceteze mai intai daca intre cei in cauza existd asemenea impedimente §i — daca exista — ca s-au
obtinut dispensele necesare. Inainte de a trece la oficierea Sfintei Cununii, preotul este dator s se edifice
asupra unui alt aspect reglementat numai de Bisericd, anume la a cta cdsatorie se gasesc sotii. Statul nu
limiteazd numarul casatoriilor pe care le poate incheia un barbat sau o femeie. Biserica — asa cum s-a mai
aratat — ingdduie numai cu anumite epitimii casatoria a doua si a treia, indiferent daca cel in cauza a ramas
vaduv prin decesul sotului sau prin divort. De aceea pentru cei care incheie prima casatorie preotul va urma
randuiala stabilita de Biserica pentru membrii ei din aceastd categorie. Pentru cei care se cdsatoresc a doua
sau a treia oard, preotul va urma randuiala speciala stabilita pentru cei aflati in aceastd situatie. Daca s-ar
intampla insa ca unul din soti sa fie la prima casdtorie, iar celalalt la a doua sau a treia casatorie, li se va
oficia Sfanta Taina a Cununiei dupa rdnduiala prevazuta pentru cei ce se casatoresc a doua sau a treia
oard, iar nu dupd randuiala primei casdatorii. De asemenea, sotii care au mai fost casatoriti religios, inainte
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de a 1i se oficia noua cununie, trebuie sa obtind desfacerea casatoriei religioase anterioare, care se aproba
numai dacd motivele pentru care s-a aprobat divortul civil sunt admise si de Bisericd pentru desfacerea
casatoriei. Preotul care nu ar respecta aceastd randuiald si ar sdvarsi Cununia religioasa celor care nu au
obtinut mai Intdi desfacerea Casatoriei anterioare va fi sanctionat potrivit Regulamentului de procedura al
instantelor disciplinare (art. 46) cu pedeapsa pana la transferare, la stabilirea pedepsei tinandu-se seama de
buna sau reaua credintd cu care a lucrat. Casdtoria savarsita in asemenea conditii este socotitd nuld, fiindca
altfel sotii ar fi bigami din punct de vedere religios; iar daca bigamia nu este admisa nici din punct de vedere
civil, cu atat mai putin poate fi ingaduita din punct de vedere religios.

6. Locul savdrsirii Sfintei Cununii

In principiu Cununia religioasa se siavarseste ca si celelalte Sfinte Taine in biserici. In afard de
biserica, la locuinta mirilor, Cununia religioasa se savarseste numai in cazuri exceptionale, cand unul dintre
soti ar fi bolnav sau cand sotii ar fi Thaintati in varsta, sau incheie a doua sau a treia cdsatorie.

7. Timpul savarsirii Sfintei Cununii

Ca timp al savarsirii Sfintei Cununii sunt socotite potrivite zilele care nu sunt prevazute ca zile de
post si cele in care nu se serbeaza praznice mari ale Bisericii. In nici un caz nu sesivérsesc Cununii in zilele
de Miercuri si Vineri, la 29 august si la 14 septembrie. Cu aprobarea episcopului, pentru cazuri speciale, pot
fi sdvarsite Cununii dupd prima sdptamana si inainte de ultima sdptdmand a posturilor mari de peste an, in
principiu la domiciliul sotilor si cu recomandarea evitarii petrecerilor.

8. Efectele Sfintei Taine a Cununiei

Efectele juridice ale administarii Sfintei Taine a Cununiei sunt de cea mai mare importanta pentru
viata Bisericii si ele se impart in doua categorii §i anume:

a) Efecte juridice ale cununiei, de care se ocupa legile bisericesti;

b) Efecte juridice ale casatoriei, de care ocupa legile de stat.

a) Efectele juridice ale cununiei, de care se ocupa legile bisericesti sunt urmatoarele:

- cel cdsatoriti $i cununati sunt considerati ca formand cea mai mica unitate sociala religioasa, adica
familia crestind sau sanctuarul familial crestin, care impreund cu altele, intrd in alcdtuirea unei comunitati
locale crestine sau a unei unitati bisericesti locale;

- desi fiecare din cele doud persoane 1si pastreaza individualitatea sa, ele sunt socotite ca formand un
trup si conteaza ca atare 1n toate regulile privitoare la rudenie si la calcularea gradelor de inrudire;

- intre soti se ceeaza Indatoriri §i drepturi reciproce si egale, sub raport religios;

- sotii au aceleasi drepturi si indatoriri fata de copii;

- legdtura creata prin Taina Sfintei Cununii i1 obligd sa vietuiasca impreund pana la sfarsitul vietii,

- divortul, adica despartirea casatoriei legale sau valid incheiate nu se ingaduie in principiu decéat dupa
adulter si in mod exceptional, pentru motive ce pot fi asimilate cu moartea partiala sau totald, fie fizica, fie
religioasd, fie morald sau civila.

b) Efectele juridice ale casatoriei, de care se ocupad legile de stat, sunt mult mai numeroase i mai
variate si ele sunt prevazute in principal de Codul Familiei

Codul Familiei, reglementand amanuntit Césétoria si Familia, in art. 25 a prevazut ca: “barbatul si
femeia au drepturi egale in casatorie”, iar cu privire la drepturile si indatoririle périntilor fata de copiii lor
minori a prevazut ca “ambii parinti au aceleasi drepturi §i indatoriri fata de copiii lor minori, fara a deosebi
dupa cum acestia sunt din casatorie, din afara casatoriei ori infiati”(art. 97), precizand, in art. 101, ca
“parintii sunt obligati sa creasca copilul, ingrijind de sandtatea lui fizica, de educarea, invatatura si
pregatirea profesionald a acestuia, potrivit cu insusirile lui, spre a-l face folositor societatii”

Prin incheierea casatoriei dupa randuielile legilor de stat ca si a cununiei religioase dupd randuielile
canonice, se Intemeiaza familia, care constituie atat cel dintdi sanctuar al vietii crestine — cea mai mica
unitate sociald bisericeascd — t si cea mai micd, dar i cea mai hotdratoare unitate sociald civila. Avand
aceasta pozitie In cadrul vietii bisericesti ca si in cadrul vietii laice, familia se prezintd intocmai ceea ce si
este ea in realitate §i anume ca o piatra de temelie a intregului edificiu social al Bisericii, ca si a intregii vieti
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obstesti si a organizatiei statale. Din aceastd cauza, atentia si grija manifestati fatd de familie aratata atat din
partea Bisericii, cat §i din partea statului, gradul de constiintd a misiunii fiecdruia dintre aceste doud
organizatii pentru aceastd mica unitate sociald, acordandu-i atentia si sprijinul corespunzator.

INCETAREA SI DESFACEREA CASATORIEI CIVILE SI A CUNUNIEI RELIGIOASE SAU
DIVORTUL

Orice aspect al problemei trebuie sa-1 privim pornind de la randuiala potrivit cireia o casatorie si o
cununie religioasa incheiatad cu observarea tuturor conditiilor care le dau fiintd legala, fie in viata civila, fie in
cea bisericeasca este destinata sda dureze intreaga viatd a celor care au incheiat-o. Potrivit acestei Invataturi —
unanim recunoscutd ca valabild — in mod normal, legatura ce se stabileste prin cdsatorie si se intareste prin
binecuvantarea bisericeasca a cununiei religioase nu poate s inceteze decat prin decesul unuia dintre soti sau
prin decesul amandurora, adicd in urma mortii naturale sau prin declararea pe cale judecatoreasca a mortii
unuia dintre soti, in caz de incertitudine a mortii fizice sau naturale.

In aceste cazuri casatoria civild ca si cununia religioasd inceteazi s mai existe sau isi pierde fiinta
legald, pe data mortii naturale a unuia sau a amandurora sau pe data pronuntdrii hotararii judecatoresti de
declarare a mortii unuia dintre soti sau amandurora.

In cazul in care insa o cisitorie s-a incheiat cu ignorarea existentei unor impedimente care nu permit
sd se incheie o casatorie se procedeaza la anularea acesteia atunci cand impedimentele puteau fi inlaturate
prin dispensa sau la declararea ca nula din momentul incheierii ei atunci cand impedimentele existente nu pot
fi inlaturate prin dispensa, ele fiind dirimante sau daramatoare.

In cazul cand intervin alte cauze care fac imposibild pastrarea sau continuarea legaturilor
matrimoniale intre soti, atunci aceasta legatura nu inceteaza totusi de la sine, ci poate fi desfacutd numai prin
respectarea unor anumite randuieli, printr-o procedurd si un act legal, care se numeste act sau certificat de
desfacere a casatoriei sau de despartire sau divort.

In legitura cu desfacerea casatoriei civile ca si a cununiei religioase, existente real si legal, prin
pronuntarea divortului sau a despatirii casatoriei si a cununiei religioase respective in mod legal civil si
canonic, sunt de facut urmatoarele precizari privind motivele legale de divort sau desfacere legala a casatoriei
sl cununiei, organele competente indreptatite a pronunta divortul, in Stat si Biserica, procedura folosita si
intr-un caz si In altul, pronuntarea divortului, consecintele acestui act si efectele juridice ale acestuia.

a) Motivele de desfacere a casatoriei §i cununiei

Motivele de desfacere a casatoriei civile admise de legile civile si cele de desfacere a cununiei
religioase, admise de legile bisericesti s-au deosebit si se deosebesc ca numar §i greutate pe care le-o acorda o
legislatie sau alta. Numarul acestor motive a fost foarte mare si uneori s-a mers la specificarea in amanunt a
acestora, atat prin legile civile cét si prin cele bisericesti

Astdzi nsa, 1n tara noastra, potrivit legislatiei ce reglementeaza materia, nu existd o listd amanuntita,
ca in trecut, in care sa se arate sau sd se incerce a se ardta toate motivele de divort, ci aprecierea motivelor
este ldsatd la latitudinea instantei, care atunci cand sunt intrunite conditiile, le poate admite pentru desfacerea
casatoriei sau le poate respinge in cazul cand constatd lipsa temeiniciei acestora. Cu toate acestea, din
prevederile Codului Familiei, pot fi determinate cinci motive de divort, pentru care instantele pronunta
divortul, acestea ne mai fiind ldsate la aprecierea instantelor. Acestea sunt: alienatia si debilitatea mintald
cronicd, boala grava cronicd si contagioasd, condamnarea unui sot la detentie mai mare de trei ani §i
declararea unui sot ca dispdarut, declarare ce se face prin hotdrare judecatoreasca.

Legislatia Bisericii ca §i practica vietii bisericesti n-a stabilit niciodatd o listd determinata sau precisa
de motive de divort. Ea s-a orientat In aprecierea motivelor de divort In primul rind dupa normele sale cu
caracter religios si apoi dupa normele stabilite de Stat in diversele epoci, pentru admiterea divortului.

Potrivit invataturii ei, Biserica, la inceput, a admis desfacerea casatoriei si cununiei pentru un singur
motiv si anume acele prin care Tnsusi Mantuitorul 1-a admis: adulterul(Matei 19, 9). Pentru alte motive, oricat
de grave, Biserica s-a impotrivit neadmitdnd desfacerea cdsatoriei si cununiei, tinand la trainicia casatoriei,

27



dupa cuvantul Domnului nostru lisus Hristos cd “ceea ce a unit Dumnezeu, omul sd nu desparta”(Matei 19,
9) si dupa cunoscutele rostiri ale Sfantului Apostol Pavel: “Te-ai legat cu femeie? Nu cauta dezlegare”(I
Corinteni 7, 27) si “celor casatoriti, le poruncesc, nu eu, ci Domnul: Femeia sa nu se desparta de barbat”(I
Corinteni 7, 10).

Biserica, cu toate acestea, in scopul pastrarii unei bune randuieli in viata sa si totdeauna cautand sa
evite tulburarea si pagubirile aduse de aceasta, a gésit necesar ca si in materie de desfacere a césdtoriei sau
divort poate stabili o serie de norme noi in scopul de a evita unele consecinte grave in cazul mentinerii
casatoriilor care nu-si mai pot atinge scopul si care primejduiesc dea dreptul atat viata fizica, cat si cea
morala si cea religioasd a sotilor, a unei familii sau chiar a mai multor familii, influentdnd in mod negativ si
societatea bisericeasca pe o raza destul de intinsa. De aceea pornind de la constatarea ca desfacerea casatoriei
sau divortul se admite de catre Mantuitorul numai pentru un act grav care a fost asimilat in efectele sale cu
moartea morald si socotind ca mai exista si multe acte care pot provoca moartea morald a unuia dintre soti,
precum si unele care pot provoca moartea religioasa, iar altele care pot provoca moartea civild a unuia dintre
soti, cu efectele lor negative asupra Intregii familii si asupra obstei bisericesti in general, pe cale practica, de
obicei, ca si prin anumite hotarari, unele chiar din epoca Sfintilor Apostoli, s-a admis pronuntarea desfacerii
cununiei sau a divortului bisericesc pentru mai multe categorii de motive asimilate cu moartea, adica socotite
ca ele produc efecte asemanatoare cu moartea fizica, desi nu identice cu aceasta, si cd precum prin aceea
inceteazd legatura cdsatoriei i cununiei, tot asa si acestea pot impune in unele cazuri incetarea legaturii
matrimoniale.

Privite astfel lucrurile, motivele de divort, admise de Biserica, pot fi grupate in urmatoarele patru
categorii:

- motive care provoaca moartea religioasa, cum sunt: apostazia, erezia §i tinerea la botez a
propriului fiu (1 Corinteni 7, 15; can. 53 Vlec.);

- motive care provoaca moartea morald, cum sunt: alienatia incurabila, crima, avortul, atentatul la
viata sotului osdnda grava din partea duhovnicului, care se da pentru pacate foarte grele, cum sunt cele
strigatoare la cer, adulterul, boala venericd, silirea la acte imorale, refuzul convietuirii conjugale si
parasirea domiciliului (can. 8 Neocezareea, 18 Sfantul Vasile cel Mare, 4 Stantul Grigorie de Nissa);

- motive care provoacda moartea fizica partiald, cum sunt: neputinta indeplinirii insatoririlor
conjugale sau ipotenta si frigilitatea, boala gravi incutabild si contagioasa (SIDA,Lepra), etc.;

- motive care provoacd moartea civila, cum sunt: condamnarea la detentie pe viatd, condamnarea la
detentie mai mult de trei ani, declararea unui sot ca disparut, anularea unei cdsdatorii prin hotdrdre
Jjudecatoreasca, calugarirea si alegerea de episcop.

b) Organele competente a pronunta desfacerea casatoriei civile §i a cununiei religioase

Aprecierea motivelor de desfacere a casatoriei, admiterea lor si pronuntarea divortului intrd exclusiv
in competenta organelor judecatoresti. In tara noastra aceastd competenti o au Parchetele ca instante de fond
si Tribunalele ca instante de recurs.

In viata bisericeascd, pronuntarea divortului — de-a lungul istoriei — a intrat in competenta mai multor
organe, care au variat incepand cu episcopul cu presbiteriul sdu, trecand apoi la horepiscopi, iar mai tarziu la
unele instante eparhiale si mitropolitane. Rolul si competenta instantelor bisericesti in materie a crescut mult
in cadrul Bisericilor de limba greacd, unde se pastreazd pand azi. Explicatia constd in faptul cd in timpul
cuceririlor arabe si turcesti In competenta acestor instante s-a dat si dreptul de a judeca si unele chestiuni
civile, mai ales cele legate de casatorie, logodna, dota si divort.

Astfel de instante judecatoresti au existat si In Biserica noastrd pana in epoca lui Alexandru loan Cuza
si s-au numit dicasterii, adica judeciti sau instante de judecati. Incepand cu Codul Civil (1865) al lui Cuza
Voda s-a introdus obligativitatea casatoriei civile §i ca urmare cauzele de divort au fost trecute in competenta
exclusiva a instantelor civile. Dicasteriile rdimanand fard obiect, au incetat sd mai existe cu aceasta data.

Este de mentinut cazul special din Biserica Ortodoxd Greacd, unde si azi efecte juridice produce
numai cdsdtoria religioasd, iar divortul este dat in competenta dicasteriilor bisericesti. Faptul acesta nu
impiedica Insa ca pentru neortodocsi competenta respectiva sa revind instantelor judecatoresti civile.

c) Procedura in materie de divort
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Indiferent prin cate faze au trecut organizarea procedurilor de divort in trecutul Bisericii in general si
in trecutul Bisericii noastre in special, ele au cuprins intotdeauna si cuprind si azi doud etape sau doua faze si
anume:

- o procedurd de investigatie si de anchetd, cu care era impreunatd si aceea de impacare, adica
procedura prin care se incerca stiruitor impacarea sotilor porniti spre divort. In Biserica organul insarcinat cu
aceastd procedura a fost totdeauna protopopul;

- s1 o procedurd de judecare a cauzelor de divort, in fata dicasteriei sau a instantei eparhiale ori
mitropolitane, instantd formatd din clerici corespunzatori si prezidatd de episcop sau cand nu o prezida
episcopul, acesta aproba numai sau respingea hotararile instantei.

In cazul cand se admitea motivul de divort si divortul se pronunta, se intocmea un act oficial de
divort, numit “carte de despartenie” emisa de episcop si prin care se ardta motivul divortului, iar casatoria
era declarata desfacuta.

In acelasi fel se procedeaza si azi, acolo unde mai existi instante bisericesti care au competenta in
chestiuni matrimoniale.

In Biserica Ortodoxa Romana, de la incetarea competentei instantelor bisericesti pentru chestiuni
matrimoniale, desfacerea cununiei religioase se pronuntd de cétre episcopul eparhiot la cererea celor
interesati, Insotita de actul doveditor al pronuntarii divortului de catre organul judecatoresc civil competent,
fara de care autoritatea bisericeasca este tinutd sa nu pronunte desfacerea cununiei (art. 90, lit. I din Statutul
de organizare si functiuonare al Bisericii Ortodoxe Romane).

Simplificarea formei de desfacere a cununiei bisericesti asa cum se practicd la noi azi, permite
purtarea unor discutii care se pare ca ar duce la necesitatea revenirii la pronuntarea divortului religios printr-
un act al episcopului care sa insemneze de fapt dezlegarea legaturii de taina dintre persoanele care cer sa fie
despartite, pentru ca farda o astfel de dezlegare, desfacerea cununiei religioase sau divortul religios nu are
decat caracterul unei ingdduinte sau tolerante a separdrii conjugale a celor ce divorteaza, iar nicidecum
caracterul de act prin care casatoria existentd anterior cu binecuvantare bisericeasca in chip deplin, si legal si
religios, inceteaza sa mai existe de la data pronuntarii divortului.

d) Consecintele produse de divort

Forma simplificatda a acordarii desfacerii cununiei religioase sau a divortului religios a produs unele
consecinte defavorabile si contrare invataturii noastre de credinta.

O astfel de consecinta este aceea ca se socoteste ca divortul bisericesc nu ar desface de fapt, sau nu ar
dezlega legatura pe care o creeaza Sfanta Taina a Cununiei intre cei doi soti si, ca urmare, daca ei se
rasgandesc dupa obtinerea divortului si vor sd-si reia legatura conjugald, se spune cu ei nu mai trebuie sa
fie cununati din nou, pentru ca reintra in legatura anterioara a cununiei. O astfel de socotintd din partea
unora este insd gresitd si se vede din faptul ca daca voiesc, fiecare din sotii divortati bisericeste, se pot
casdtori cu alte persoane si li se poate administra, iar de obicei li se administreaza, cu ocazia casatoriei a
doua, Sfanta Taind a Cununiei, apoi si in cazul cand se desparte, a doua lor casatorie, 1i se poate administra,
chiar si a treia oard cu alte persoane, cu care nu mai fusesera in legatura conjugala, Sfanta Taina a Cununiei,
nu 1nsd si a patra oard datoritd hotararii Sinodului din anul 920 care interzice aceasta. Privite lucrurile in
lumina parerii gresite cd divortul religios nu desface legatura de taind, ar iTnsemna ca a doua si a treia
administrare a Sfintei Taine a Cununiei nu ar fi propriu-zis o taind si Biserica ar admite bigamia si
concubinajul, sotii considerdndu-se numai formal despartiti.

O altd consecintd sau un alt aspect care releva si el Intr-un fel greseala ce se face atunci cand se crede
ca divortul bisericesc nu dezleagd legdtura Tainei Casatoriei este acela al reluarii posibile a legaturii
conjugale din prima casatoriea doi soti care intre timp divortasera §i obtinusera divortul bisericesc si s-au
mai cdsdtorit a doua sau chiar a treia oard cu alte persoane. Intrebarea care se pune este: in ce situatie se
gasesc acestia’

Potrivit parerii gresite enuntate ar insemna ca acestia isi pot relua nu numai convietuirea conjugala, ci
si legdtura de taind sub care intraserd prin prima cununie ce li s-a administrat i cd ei nu trebuie sa mai
primeasca din nou Sfanta Taind a Cununiei. Astfel privite lucrurile ar insemna o adevarata bagatelizare a
celor sfinte, o nesocotire a lor si chiar o huld impotriva Duhului Sfant; iar In cazul celor care revin dupd a
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treia casatorie ar Tnsemna ca admitem legal si a patra casatorie care este expres interzisa de canoanele
bisericesti.

Avand in vedere aspectele relevate in legdturd cu parerea gresitd potrivit cdreia prin divortul
bisericesc nu se dezleagd legdtura de taind, multi ierarhi si teologi ortodocsi au pus problema adoptarii unei
forme sacramentale corespunzatoare caracterului divortului religios de act prin care se desface legatura de
taind a cununiei §i ca urmare s-a propus reintroducerea in practica a vechilor carti de despartenie, cu ocazia
admiterii carora arhiereul sd pronunte divortul bisericesc in cazul unui rit religios, alcdtuit din rugaciuni si
ectenii adecvate, spre a sublinia insdsi natura actului care se savarseste. O astfel de randuiala si o formula a
unei rugaciuni corespunzatoare de dezlegare a legaturii de taina a Sfintei Taine a Cununiei de catre arhierei si
deci de pronuntare solemna a divortului bisericesc a intocmit, a propus Sfantului Sinod al Bisericii noastre si
a aplicat in timpul arhipastoririi sale, invatatul ierarh si teolog, dogmatistul Irineu Mihalcescu, si a publicat-o
in revista Mitropolia Moldovei din anul 1942.

Reluarea si solutionarea acestei probleme in sensul in care a Incercat solutionarea ei mitropolitul
Moldovei Irineu, a fost sustinutd cu staruintd si de profesorul si canonistul Liviu Stan, care a invocat in
sustinerea ei si o serie de alte considerente de naturd teologica si canonicd, si anume:

- Mai intdi pledeaza pentru aceasta faptul ca episcopului i s-a recunoscut intotdeauna in chip
traditional sau pe cale de obicei, care nu face insad parte dintr-o simplad randuiald sau traditie legala ori
ceremoniald a Bisericii, o putere si un drept care prin natura sa face parte din puterea arhiereasca si se
comunica prin hirotonie §i ca urmare Invatitura despre aceasta putere intra in cuprinsul Sfintei Traditii, iar nu
in cuprinsul oricarei traditii bisericesti, iar aceastd putere si acest drept constd in calitatea pe care o are
episcopul de a dezlega legatura de taind a Sfintei Cununii. Daca nu i s-ar fi recunoscut constant aceasta
putere si acest drept pe seama episcopului, atunci toate divorturile sau dezlegérile de casatorii bisericesti pe
care le-au savarsit episcopii pana acum ar trebui socotite niste inscendri sacrilege si chiar hulitoare de
Dumnezeu, pe care Biserica nu numai ca le-a tolerat, ci chiar le-a oficializat.

- In al doilea rand, trebuie si mai avem in vedere faptul ca parerea gresiti despre natura divortului
bisericesc s-a ndscut prin influenta a doua teze sau Invataturi gresite, aparute ca inovatii in Biserica Romano-
Catolica s1 anume: mai intdi a invatdturii cd Sfanta Taind a Cununiei ar avea caracter indelebil, ceea ce
inseamna ca harul comunicat sau impartasit celor ce se cununa nu s-ar sterge si nu s-ar pierde niciodata si ca
urmare ei nici nu s-ar putea desparti niciodata, deci nu ar fi cu putinta nicidecum vreun divort bisericesc. Dar
si aceastd invatatura, ca si cea despre caracterul indelebil al altor Sfinte Taine este fundamental gresita, in
sprijinul ei neputandu-se invoca nimic de naturd s o justifice din punct de vedere teologic sau din punct de
vedere al dogmei, ci numai cel mult sub un anumit aspect sau dintr-un anumit punct de vedere strict
pragmatic, care Insa nu poate fi admis, fiind in contradictie cu invatitura de credinta. Ca ortodoxia a gandit si
gandeste altfel, rezulta clar din faptul ca ea a admis si teoretic si practic, deci si doctrinar si practic, divortul
bisericesc precum si repetarea Sfintei Taine a Cununiet, in cazul casatoriei bisericesti a doua si a treia.

- A doua consecintd gresitd a Invataturii relevate despre caracterul indelebil al Sfintei Taine a
Cununiei, caci dacd harul acesteia nu se pierde, atunci se intelege ca ea nu poate fi repetata si nici nu poate fi
ingaduita repetarea ei, atat pentru motive religioase, cat si pentru motive morale, spre a nu se nesocoti harul
odatd conferit si spre a nu se savarsi o nelegiuire, prin repetarea Sfintei Taine respective asupra unor
persoane care au primit-o §i care nu pot sd piardd harul acesteia.

- O altd inovatie gresita din punct de vedere dogmatic in legatura cu Sfanta Taind a Cununiei, care a
determinat intdrirea primei ei Invatituri gresite i pastrarea acesteia, in privinta indelibilitatii Sfintei taine a
Cununiei, a indisolubilitatii casatoriei §i a nerepetarii Sfintei taine a Cununiei, este aceea potrivit careia
Biserica Romano-Catolica invata ca nu preotul este cel ce administreaza Sfanta taina a Cununiei, ci cei ce se
casatoresc si-o administreaza reciproc in prezenta preotului, al carui har face numai posibild aceasta lucrare
pe care o savarsesc cele doud persoane care se casatoresc. Din aceastd Invatiturd gresitd rezultd cad nici
preotul, nici episcopul, care nu sunt activi in administrarea Sfintei Taine a Cununiei si deci nu sunt ei cei care
creaza legatura de taina dintre soti, nu au nici calitatea si puterea de a dezlega aceastd legéturd si deci intrucat
legdtura respectiva se stabileste pentru Intreaga viata si intrucat nu exista posibilitatea ca ea sa fie dezlegata
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de catre preot sau de catre episcop, evident ca divortul bisericesc nu inseamnd dezlegarea legaturii de taina
dintre doi soti, adica a legdturii care o primisera prin Sfanta Taina a Cununiei.

Cu toate acestea, in Biserica Apuseana, calitatea si dreptul de a dezlega aceastd legatura de taina se
recunoaste papei, fapt care infirmad intreaga practicd curentd a Bisericii Romano-Catolice, prin care se
etaleaza: indisolubilitatea casatoriei, caracterul indelebil al Sfintei Taine a Cununiei, nerepetarea acestei
Sfinte si neputinta de a fi dezlegata prin divort legatura Sfintei Taine a Cununiei.

Pentru a eluda In mod practic consecintele care s-ar impune din recunoasterea invataturii si practicii
Bisericii vechi 1n privinta casatoriei, cununiei i divortului, lucruri care se recunosc prin admiterea divortului
numai prin lucrarea papei, in Biserica Romano-Catolica ori de cate ori se pune problema unui divort, se
recurge la trei stratageme si anume: la declararea casatoriei ca nuld sau inexistentd din momentul incheierii
ei, la instrumentarea unui proces de anulare a casatoriei existente, la asa-zise convalidare a casitoriei in
privinta cdreia ar exista Indoiala ca ar fi casatorie adevarata, ori primejdia de a fi desfacutd pe calea admiterii
simplei separatii dintre soti, nu insa si a divortului. Pentru solutionarea actiunilor introduse pentru nulitatea
unor casatorii, pentru anularea altora si pentru convalidarea unora, in cadrul Bisericii Romano-Catolice
functioneaza un sistem de instante sau tribunale matrimoniale cu diverse numiri §i competente.

e) Efectele divortului

Din cele ardtate mai sus, se vede ca pe catd vreme divortul bisericesc este admis si socotit in Biserica
Ortodoxa ca producand efectul despartirii complete a casatoriei religioase, In Biserica Apuseana, romano-
catolica el nu este admis decat ca o exceptie pe care o poate face numai papa, si numai in acest caz el este
socotit ca producand efectul desfacerii casatoriei, pe cand in mod obisnuit se pretinde ca nu se poate admite,
cum el n-ar fi posibil pentru motivele pe care le-am invocat si de aceea in cazul neputintei de a se continua
convietuirea dintre soti, se admite numai separatia lor fizicd si gospodareascd, cunoscutd sub numele de
“separatia de pat si masa”.

In ce priveste alte efecte ale divortului, pe 1anga acela al desfacerii reale si complete a cisitoriei, mai
trebuie mentionate urmatoarele trei aspecte:

- efectul asupra dreptului celor divortati de a se cdsdtori cu alte persoane;

- efectul asupra dreptului de a se recdsatori intre ele persoanele divortate; si

- efectul asupra relatiilor de inrudire in care s-au gasit persoanele in cauza panad la data divortului.

Asupra dreptului de a se recdsdtori cei divortati cu alte persoane,in practica actuala, divortul
bisericesc nu prevede restrictii, desi in practica Bisericii vechi au existat o serie de astfel de restrictii privind
timpul dupa care se poate efectua o casatorie noud si persoanele cu care se poate efectua aceasta.

Asupra dreptului persoanelor divortate sau a sotilor divortati de a se recdsdtori intre ei, divortul
bisericesc nu a produs nici un efect restrictiv, asa ca s-a admis mereu recasatorirea sotilor divortati.

Efectul divortului bisericesc ca si al divortului civil asupra relatiilor de inrudire in care se gaseau pana
la divort sotii, nu poate fi socotit acela al incetarii relatiilor respective de inrudire, ci acestea raman si nu pot
fi sterse prin efectul divortului, atat vacu privire la rudele directe cat si la cele colaterale pe linie de
consangenitate, cat si cu privire la cele de cuscrie stabilite prin cisatoria sotilor ajunsi ulterior sa divorteze'”.

' Diac. prof. dr. Ioan N. Floca, Incetarea sau desfacerea cdsdtoriei civile si a cununiei religioase sau divortul in lumina invataturii
crestine, in “Mitropolia Ardealului”, an. XIX(1974), nr. 10-12, p. 572-579.
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